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Jornades de Cultura
Popular a Castello 2022

«Celebracions Festives a Castello»

DIVENDRES 11 DE NOVEMBRE
¢ 17:30 h. Recepcid de les persones participants. Lloc: Menador
Espai Cultural / Sala de conferéncies

¢ 18:00 h. Acte d'obertura de les jornades a carrec de Veronica Ruiz,
regidora de Cultura, i d’'Henri Bouché, director de les jornades.

¢ 18:30 h. Conferencia inaugural a carrec del professor Antonio
Ariiid Villarroya: «La transformacioé del ritual i la reinvencid de
la natural».

DISSABTE 12 DE NOVEMBRE

* 9:30 h. Ponéncia a carrec del professor Manuel Carceller: «Festes
religioses a Castell6».

¢ 10:20 h. Comunicacions
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+ «El betlem de la Piga: una tradicioé castellonenca» per José
Juan Sidro

* «Imatgeria popular i festivitat del Corpus» per Amparo
Carpi

11:00h. Pausa
11:30 h. Ponéncia Inma Espluges «La musica en la festa».

12:20 h. Comunicacié. «La dolcaina i la festa» per Miguel Angel
Mulet

12:45 h. Ponéncia a carrec del professor Vicent Royo «Fires i festes
al Castelld6 medievaly.

13:35 h. Comunicacié. «La fira de santa LllUcia» per Joan Josep
Trilles

13:50 h Pausa

16:30 h. Ponéncia a carrec de la professora Elena Sanchez: «Festes
majors a Castellé de |la Plana».

17:20 h. Comunicacions

1.1. «Las fiestas de Julio» per Fina Irdn

1.2. «Les festes de sant Pere del Grau de Castell» per Vicent
Ortiz

18:00 Pausa

18:30 h. Ponéncia a carrec del professor Henri Bouché: El foc en
la festa.

19:20 h. Comunicacié. «La muixeranga en la festa: el cas de
Castelld i la Conlloga (2013-2022)». per Enric Sorribes i Kassim
Carceller.

20:00 h. Cloenda.

10:30 h. TALLERS
1.1. Cant d’estil. Escola municipal de cant d’estil
1.2. Dansa. Agrupacié d’entitats del Ball Perdut.
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Henri Bouché, director de les Jornades

La festa és I'espill d'un poble. Es com I'expressié comunitaria ritual
i alegre d'experiéncies i anhels comuns, centrats en un fet historic
passat i contemporani.

Malgrat ser portadora d’alegria, la festa és una cosa molt seriosa
perque apunta a la transcendéncia i, quasi sempre, fa referéncia al
mon divi, a Déu o als sants.

Es tracta d'una manifestacié que forma part integrant de la vida
social amb les seues vessants religiosa, cultural i social i amb mani-
festacions serioses i ludiques.

Canvia, fins i tot, el temps: d'un temps ordinari es passa a un temps
sagrat. D'una autoritat establerta, a una autoritat festiva. D'unes ac-
cions quotidianes, a una inversié de l'ordre social.

Tot canvia, inclUs I'espai es ritualitza i es transforma, aixi com la ma-
teixa comunitat.

Es una manera de contraposar el temps laboral diari al temps ludic
de joc i diversid.
Es també una reafirmacio de la identitat grupal: hom se sent més

del poble i distingeix els forasters dels de la vila dins d’'un clima de
germandat.

La gent es vesteix de festa, els carrers adquireixen un toc nou (s'em-
blanguinen les cases, es guarneixen els carrers...).
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Es tracta d’'una alliberacié de les repressions quotidianes i, alhora, és
un fenomen de catarsi, de purificacié. Una ruptura del ritme diari.

L'estudi de la festa és un mode cientific/ etnoldgic d’entendre la vida
dels pobles i la seua salut.
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Celebracions Festives a Castell6



José Juan Sidro Tirado

Alld que popularment a Catalunya és conegut com a «pastorets» i
a la resta de I'Estat com a «Belenes vivientes», aquella tradicié na-
dalenca, aquest espectacle teatral genui del cicle nadalenc, en qué
es representa I'adoracioé de JesuUs pels pastors, a les nostres contra-
des, especialment a Castelld, es concretava a les darreries del segle
XIX i principis del XX, amb el nom de «betlems casolans».

La representacid estava caracteritzada per una dramaturgia ins-
tintiva, en moltes ocasions improvisada, tot i que seguint un patro i
model conegut i fixe, perd que tot era possible, amb una barreja de
pietat i amenitat en el que el resultat final havia de ser aconseguir
la ingénua admiracié dels espectadors.

Uns betlems que a més a més d’actors i espectadors, naturalment
necessitaven un espai gran i ample perqué la gent, principalment
mares i Xxiquets, acudiren amb els seus catrets, per fruir i, en moltes
ocasions també participar, en la representacié.

Aixi els llocs de trobada d'aquests «betlems casolans» van ser per
excelléncia les fusteries, els hostals o la cambra d’algun taller de
carruatges, toti que el lloc ideal, adient, per allo de no haver de patir
fred, eren les bocanes dels forns de pa, on a més a més de I'amplitud
de I'espai la bona temperatura estava assegurada.

Generalment, la persona que s'encarregava any rere any de la pre-
paracié, del senzill muntatge, del «comboi», era una dona, soltera,
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sense massa feina, apegada a I'església i a totes les seues tradicions,
allo que tots coneixem com a beata, esperonada en moltes ocasions
pel capella i amb la complicitat del propietari del lloc on es feia la
representacio, ja que al llarg d’aquesta diferents personatges ana-
ven oferint al nadd els seus presents consistent en: mel, carabassa,
moniatos, cardets, madalenetes, rotllets de tota classe, pastissets,
xocolata... ofrenes que, acabada la funcid, eren recollides i repartides
entre I'organitzadora, el capellai el propietari de l'improvisat teatre.

Josep Pasqual Tirado va recollir dins del seu llibre «De la meua gar-
bera», publicat I'any 1935, la contalla «lo darrer belem», un esplendid
testimoni d'aquesta tradicio betlemera a Castelld, textos que afegits
als records d'infantesa van despertar en alguns «grans maneguetes»
del nostre poble, alla pels anys 70 del segle passat, 'empenta per
recuperar el costum i la tradicié perduda.

La compositora castellonenca Matilde Salvador va ser qui va pro-
posar al seu amic, I'escriptor Manolo Segarra que escriguera un
text per ser representat, perd malauradament el senyor Segarra va
morir abans de fer realitat el projecte, i fou aleshores quan Matilde
va dirigir-se al nebot de 'anterior, el poeta Miquel Peris i Segarra
perque fera possible el projecte. Miquel, que s'estimava Castelld i les
tradicions va crear un text genuinament popular donant-lia més a
més una qualitat poética. «El betlem de la Piga» text publicat per
primera vegada l'any 1978.

A l'estreta collaboracié entre Miquel i Matilde van unir-se altres cas-
tellonencs per llangar la idea que alld havia de ser representat. Ma-
tilde va ficar musica a les cangons de bres i nadales del betlem de
Miquel i, tot i que I'empresa no resultava d'entrada gens facil, amb
la valentia primer del jove Xavier Porcar i després del seu germa An-
toni, tots dos vinculats al teatre amateur, juntament amb diferents
amics, collectius, coral i grups de dansa, amb poca experiencia i
molta por, el 23 de desembre de 1980, al Teatre Principal de la nostra
ciutat, a les 11 de la nit, va estrenar-se l'obra, constituint I'estrena un
exit total, tal que no va haver-hi més remei que, davant la pressié
popular, efectuar una segona representacio set dies després, el 30
de desembre, i de bell nou, el public, amb la seua assisténcia, va
correspondre al treball del director i cadascun dels actors, actrius,
dansants i figurants.
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Han transcorregut més de quaranta anys des d'aquell moment i
el «Betlem de la Piga» s'ha convertit en tot un classic nadalenc a
Castelld, tant que a hores d'ara, «dir Nadal a Castelld és dir Betlem
de la Piga», i podem afirmar quasi sense por a equivocar-nos que,
sdn pocs els castellonencs que no coneixen aquella obra que co-
mencant amb el Romang¢ Nadalenc recitat pel poeta i els xiquets,
acaba amb aquella apoteosi, en el que la comboianta, Quiqueta
la Piga, acomiada a la gent fins a I'any proxim, indicant-los que a
I'eixida la sinyo Tomasa els donara carabassa, i on el public, que al
llarg de I'obra i en diferents moments ha tingut complicitat amb els
actors, contesta. «Carabassa ben torra, al Betlem de la Piga» i tots,
actors i public a I'unison, i com a simbol d'unitat, llancen al cel de
Castelld el «Vitol!!»

Una contalla on la Piga, organitzadora del Betlem, se’'ns presenta a
ella mateixa com a «comboianta i rondallera que serveix a un cape-
[la» per a continuacié convidar I'espectador a presenciar-lo; 'anunci
del proper naixement «d’aquell que sense fer foc ni fum s'engronsa
en un bres de palla», efectuat per I'angel Perot, déna pas a Josep i
Maria que, a boqueta nit, des de Borriol baixen cap a la Plana cer-
cant hostatge.

També els pastors reben I'anunci del naixement, i després d'unes
escenes de dansa es recrea I'escena de I'incendi del Bartolo, que no
sera apagat sind amb una forta nevada, simbolitzacié del moment
just del Naixement de Jesus.

Unes escenes divertides i tendres ens presenten als carrers de Cas-
telld els personatges populars, el cacauer, el cec, el cor de beates,
coll de pato el primer municipal... i 'esperada presencia del Jesuset
nat al forn del raval, bressolat pels pares, adorat pel poble que li
ofereix els productes més tipics.

| una segona part que comenca amb una escena plena d'ironia,
humor i disbarat amb un dialeg entre els Reis i el rei Herodes qui,
aconsellat pels seus mana acapolar els infants, en un intent que, tot
just, impedira La Piga.

Diferents cavalcades, ‘la dels Reis, de personatges anacronics, del
Rei Barbut i la seua conlloga, s'acosten a I'escenari per fer les seues
ofrenes, i aixi entre poesia, musica, dansa, humor, tendresa o fins i
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tot sornegueria, en una simbiosi conjuntada de text, canti ball, es re-
crea una de les antigues representacions nadalenques de Castelld.

Una representacié que ha passat en aquests anys transcorreguts
des de la seua estrena per moments algids, al costat d'altres foscos,
gue ha estat possible gracies a homes, dones, xiquets i xiquetes de
bona voluntat, que ha marcat la trobada i participacid conjunta de
molts collectius culturals del nostre poble, que ha tingut diferents
directors i poetes, que ha hagut de dir adéu per sempre a Miquel i
Matilde i a altres molt bones i entusiastes persones, anima i motor
de les representacions, perd gue en aguests moments, amb una
segona i tercera generacié entusiasmada i involucrada al maxim,
té el futur assegurat.

Un betlem que sempre esta en marxa, que en arribar Nadal tornara
a acudir puntualment a la seua cita i novament esdevindra una ma-
nifestacié inseparable de la celebracié de Nadal a la nostra ciutat.
Per molts anys que puguem continuar gaudint tots del Betlem de
tot Castelld!
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Amparo Carpi Ballester

La imatgeria popular i la festivitat del Corpus, son dos realitats que
participen, sense mesclar-se, en un acte litdrgic que a I'’época, en
gue comenca a celebrar-se pels carrers, les circumstancies socio-
politigues requerien que el poble participara en les festivitats civils
i en els actes i festes de caracter religids. En aquest article tracte de
reflectir, mitjancant els documents consultats, la importancia que
per al poble i pel poder civil, la participacié popular i com aquesta
no sempre ha sigut ben acollida per part de les autoritats eclesias-
tiques.

Per comencar, cal fer referéncia al perque i al quan comencga a ce-
lebrar-se la festivitat del Corpus. Al segle XlIl, amb motiu de la visid
reiterada de la beata Juliana de Cornillon, d'una lluna dividida per
una banda negra i de la revelacié posterior sobre el significat de que
la lluna representava totes les festes de I'any litdrgic sent la banda
negra indicativa de la falta de la festivitat del Santissim Sagrament
necessaria per completar el cicle festiu. Anys més tard, sent superio-
ra en Monte Cornillon, va comencar la missid d'introduir la festivitat,
contactant amb diferents religiosos i canonges, bisbes, tedlegs i
altres savis. Mentre uns no veien problemes en I institucié de la
festa, altres desconfiaven acusant a la beata Juliana d'impostora i
de malversar fondos per promoure la festivitat. En 1242 la didcesi
de Lieja va acceptar la festivitat, que a la mort del bisbe va ser no-
vament suspesa reiniciant-se la persecucié de la beata.
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Va ser el Papa Urba IV, gue quan era canonge ja va recolzar a Juliana,
qui promulgant una butlla titulada Transiturus de hoc mundo (1264)
va instituir la solemnitat del Corpus Christi com festa de precepte
per l'església universal el dijous seglent a Pentecostes. Posterior-
ment, al 1312, el Papa Clement V va confirmar la butlla d’Urba IV. En
els primers moments la celebracid va estar circumscrita a algunes
regions de Franga, Alemanya, Hongria i al nord d'ltalia. Perdo com a
festivitat de precepte per tot Occident va ser amb el papat de Joan
XXII (1317).

CELEBRACIO DE LA FESTIVITAT AL CARRER

Les primeres processons eucaristiques es celebraven a | interior dels
monestirs i dels temples, com és el cas de Sant Gereon de Colonia
entre 1264 i1279. Posteriorment a les ciutats que tingueren seu ca-
tedralicia que les presidia el bisbe titular. Més tard s’'incorporaren
en les parroquies o convents que la realitzaven en l'octava del Cor-
pus, i no el mateix dia del Corpus, finalment ja passen a celebrar-se
en les localitats on ja participaven les parroquies, les confraries,...,
sent organitzada pel poder civil i I'eclesiastic (Fuente, C. i Cortina, C,,
2015). Des d'aleshores, el poder civil es converteix en patrocinador,
subvencionant i organitzant aquesta processo.

Amb la finalitat d'augmentar el culte a la Eucaristia, a finals del se-
gle X1V, la festivitat passa a celebrar-se pels carrers de les ciutats fent
particip a tot el poble i, d'aquesta manera, arribar a tota la poblacié
per mostrar la grandesa del Senyor. Segons fonts consultades es
destaguen, amb alguna variacié, les primeres ciutats on es va cele-
brar la festivitat pels carrers, indican Valéncia, Lleida i Barcelona com
les ciutats de la peninsula on va tindre lloc les primeres celebracions,
sent les ciutats de Toledo, Madrid, Sevilla, Malaga, Jaén i Granada,
entre altres, les que, des del segle XV, van anar incorporant-la al
carrer una vegada conquistades als musulmans les darreres ciutats
gue habitaven a la peninsula (Montijano, J., 2021; Sdnchez, V., 2008).
La celebracio pels carrers no va ser simultania en totes les ciutats,
paulatinament va anar estenent-se per totes les poblacions. Cal te-
nir en compte que, a més dels cristians, habitaven musulmans (tant
esclaus com conversos i no conversos) i jueus, per la qual cosa, la
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celebracié del Corpus per les ciutats era mostrar la grandesa del
cos i la sang de Crist i alliconar a tots, especialment a aquells que
no tenien la fe cristiana.

El cost que suposava organitzar la festa al carrer per ornamentar
amb flors, cobertors, netejar els carrers, pagar als trobadors, crear i
restaurar roques i elements populars, lloguers de cases per guardar
tot el que s'utilitzava per la festa, jocs i menjars, entre altres, per tal
de fer aquest acte festiu amb esplendor, corria a carrec del consell
de la ciutat que, d'acord a les despeses restants relacionades amb
el cobrament de tributs per part de la monarquia, coronacions, nai-
xements de princeps, entre d'altres, contribuien a que les despeses
foren més o menys abundants amb les consequlents restriccions
segons anys, aspecte que explica una de les causes en que tots els
anys no participaren les mateixes o totes les danses .

e

Ornamentacio carrers,Corpus 2011. Pluja de flors.

El Perelld.

Atot arreu, 'ordre de |la processé era organitzada d'acord a l'estruc-
tura social piramidal de I'época. En primer lloc anava el poble (amb
balls, figures, i escenificacions teatrals), els gremis, el poder civil i
per ultim l'església i la Custodia. El poble, amb les danses i figures
aportaven colorit i festa. Si bé contribuien a una major participa-
cié i atraccid, els retractors d’'aquestes expressions Nno eren pocs ja
gue consideraven que tot el divertiment distreia el fervor, per les
irreverencies que, segons aquests, es produien. Aquestes posicions
confrontades portaven a negociacions per no eliminar-les i seguir
mantenint-les. Un dels primers acords va ser que hi haguera una

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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separacié entre el que era popular, ubicats davant la creu, i lo reli-
giods, al darrere de la creu.

Sk 1l

Lamines de lo popular, lo religids de la processé del Corpus a Valéncia segons
dibuixos del frare Tarin Juaneda (1875-1925).

La part festiva popular, integrada per figures, danses i jocs, entre
d'altres, ja formaven part d'anteriors expressions festives del poble
que, I'església, en lloc d'eliminar-les les va integrar en la festa reli-
giosa. Aix0 si, revisant la simbologia de cadascun dels elements i
dotar-los, si fora precis, d'altre significat més adequat a la finalitat
d'aquesta festivitat (Sdnchez, 2008). Al respecte cal tenir en compte
les diverses ocasions que, al llarg del temps i geografia hispana, es
va intentar, i com no, negociar les prohibicions i I'adaptacié al lloc i
moment de participacié d'aquesta part popular o profana.

Sobre el bestiari i figures antropomorfes de caracter popular, han
sigut investigades i difoses de manera desigual en les distintes
poblacions de la peninsula. La mancancga de documentacid al res-
pecte, o bé referencies molt minses, és una caracteristica general.
Aquesta falta de documentacid potser deguda a I'escassa valoracio
d'alld que és popular o bé a la destruccié de documentacio per dis-
tints conflictes sociopolitics entre altres questions. No obstant, cada
vegada més, estant apareixen publicacions que donen llum de la
seva presencia en les festes tant de I'era cristiana com precristiana.
Aixi mateix, cal tenir en compte que la documentacio trobada no
apareix amb detallada informacid i aquesta es té que anar estruc-
turant d'acord a les dades que uns i altres documents aporten. En
aguest sentit, la informacid sobre les figures presents a la processoé
en la vila de Castell6 ha sigut obtinguda en les actes del Consell de

Celebracions Festives a Castello
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la vila i en altra bibliografia consultada en la que es descriu breu-
ment alguna de les figures objecte d'aquest article. Estudis arreu
de I'estat s6n cada vegada més frequents aixi com la recuperacio
d'elements populars i la festa al seu entorn.

Segons les actes del Consell, la celebracié del Corpus a Castelld, data
de principis del segle XV (1403 i 1409). En algunes apareix la refe-
réncia explicita de la processé del Corpus, en altres apareix aquesta
festivitat juntament a la festa de la Marededéu d’agost, aleshores
festa major de la ciutat; sent les dos festivitats, les més destacades
de la ciutat i en les que el Consell estava més interessat en que
foren festes de gran o especial lluiment. Amb les dues s'indiquen
els pagaments als joglars, als cors, als esmorzars de les persones
participants aixi com moltes altres despeses que cada festa requeria
tot en funcid de l'estat de les arques del Consell. Aquests mateixos
preparatius també es feien puntualment a les visites reials, casa-
ments, naixements de princeps, ...

FIGURES POPULARS: BESTIARI

e Drac

El drac, o serps, ha estat present en diferents cultures i ha format
part en festes laiques, religioses i histdories mitoldogiques. La seva
simbologia, també diversa, ha fet referencia a la forga, al valor, la por,
la crueltat,.... Per al cristianisme significa el mal, la destruccid, que
cal combatre, per exemple Sant Jordi que derrota al drac.

Aquest element forma part de les processons del Corpus en moltes
ciutats, tant en la peninsula (Barcelona, Toledo, Madrid, Granada, ...)
com en mols altres indrets d’'Europa i la seva denominacid i repre-
sentacié es diversa, com la Tarasca, com serp (sierpe) amb diversos
caps, drac,... Tant en Madrid com en Granada (ciutat més tardana
en la celebracid de la festivitat del Corpus a partir de lI'any 1492) la
Tarasca, si bé atenia a les llegendes dels dracs vencuts per sants,
el poble va anar modificant el significat i desfilava amb una dona
o maniqui al damunt: la Tarasquilla, vestida segons la moda que
aquell any imperaria. D'aguesta manera era de gran expectacid per
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FIESTAS DEL CORPUS 2017

Cartell anunciador 2017.

Drac convidat a la processé de 2016 a
Castelld.

a la poblacié tant per a bé i com
per a mal, ja que si no agradava
rebia insults (Montijano 2021).

En Valéncia, la dada més antiga
de la presencia d'un drac és de
I'any 1373 en un acte civil en
honor a la infanta Marta d'Ar-
manyac. Tot indica que de les
festes civils passa a la festivitat
del Corpus (entremesos de Sant
Jordi i Santa Margarida) i poste-
riorment com figura festiva au-
tonoma (Sanchez Molto, 2008).

A Castell6 també hi ha dades
de la seva confeccid en diverses
actes del Consell «.. e nN/Antho-
ni Ferriolls per a obs de fer lo
drach per la representacio del
Corpus» (1410)". Posteriorment,
es torna a fer referéncia del pa-
gament per portar el drac d'en
Ferriols des de I'Ajuntament a
la casa d’'aquest (acta 1416); i de
I'adquisicié d'un nou drac (actes
de 1591). Per tant, encara que no
hem trobat més informacid de
la preséncia d’aquesta béstia en
la processo, és de suposar que
almenys durant els segles XV i
XVI, estava present en la festa.
Aquest element ha estat pre-
sent tant a les ciutats de 'antiga
Corona d’Aragé com de Caste-
|la, Navarra, Pais Basc, Asturies,
Andalusia...,, sent les referéncies

1 Sanchez Almela, Elena (2013). En Festes i celebracions publiques a Castelld de la
Plana als segles XIV i XV.(p.182). Edit.: Ajuntament de Castelld
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documentals al llarg dels segles XVI2 al XVIII, els anys de major es-
plendor (Sanchez, 2008)

D'acord a l'acollida que presentava i I'extensié de la preséncia geo-
grafica dels Dracs (Tarasques, Sierpes,..), molt probablement siguen
figures que ja estaven temps enrere presents en les festivitats civils.
Per altra banda, el Drac com representacid del mal, i la simbologia
religiosa atorgada, era adequada per incorporar-la a la processé.

¢ Balena

En les actes del Consell de 1416 sols es troba una referéncia del pa-
gament, amb vi, al portador de la Balena, si bé no s'indica tamany ni
cap altra dada sobre aquesta figura. Per la qual cosa, es de suposar
0 bé que en la processé deguera participar, encara que fora una
sola vegada, aquesta beéstia, si més no quan les diferents figures no
participaven tots els anys, de forma continua, ja siga perquée havien
estat malmeses, perqué es prestaven a altres ciutats o tan sols per
guestions de l'estat de les arques del municipals. Siga com siga, a
Castellé almenys una vegada va participar una balena a la festa.

En el bestiari de la ciutat de Barcelona es fa referencia a un Dofi que
simbolitza la joventut i arriba a la ciutat per la mediterrania. Es una
figura d'animacid que va llengant aigua i també es presenta com
figura de foc. Aquesta bestia pot ser portada per una sola persona
0 amb rodes, en aquest cas per varies persones. Sén les Uniques
referéncies d’aquesta figura com animals d’aigua. Es una figura
procedent del barroc europeu i molt probablement representa un
personatge biblic. També apareix a la ciutat de Valéncia.

¢ Tortuga, també anomenada Tartuga

Amb motiu de les festes celebrades a Castellé en honor de la pro-
clamacidé del rei Carlos IV al juliol de 1789 un dels actes referenciats
pel cronista de Castelld Joseph Rocafort® és la cavalcada on, entre
altres, menciona una Tortuga portada pel gremi dels manobres. Es
breument descrita amb el coll llarg que assustava a la gent. L'advo-
caticapella de la parroquia de Sant Andrés de Valéncia, fent esment

2 Al llarg del 1500 en distintes actes del Consell s'acorda fer tots els entremesos que
es puga per solemnitzar les festes del Corpus i les de la Marededéu d'agost

3 En el text de Rocafort veiem escrit tartuga. En les terres del sud del Pais Valencia
també es anomenada d'aquesta manera



al mateix acte, ensindica que la
seva mesura era de 14 pams d'al-
cada (3 metres) i era transporta-
da per diversos homes baix de
la closcaial damunt portava un
xiquet «vestido delicadamente»
i repartint poemes. A falta d’al-
tres referéncies, és drentendre
gue anteriorment ja estiguera
present a les festes. Com es veu
en aquestes dues referéncies, la
descripcié és molt minsa amb
criteris d'informacio diferent. Cal
tenir en compte, que la dada trobada és de finals del segle XVIll on ja
hi havia manifests de voler eliminar moltes de les figures de cultura
popular per considerar-les, entre altres, d'un temps passat que ja
no tenia sentit, front a aquells que encara volien la seva preséncia.

e

Tortuga. Ontinyent.

Aixi tenim que la tortuga presentava grans dimensions en quant
I'alcadaide coll llarg. Aquesta bestia la trobem referida i recuperada
en altres ciutats com Barcelona, Ontinyent i Valéncia. En Ontinyent,
actualment se li atorga la tasca de recollir els xumets dels infants
meés menuts.

FIGURES POPULARS: ANTROPOMORFES

e Gegants

Els gegants formen part de la cultura popular al llarg de la historia
i a totes les cultures, tan les nordiques com les greco - romanes,
de les que tenim una gran heréncia. Solen ser interpretats com
elements amenagadors al temps que protectors, formant part de
moltes llegendes populars. A l'igual que el Drac, els Gegants no sén
exclusius del Corpus, formant part en altres festivitats tant religioses
com civils, Aixi és el cas de les visites reials, coronacions, naixements
... Cal tenir en compte que al llarg de la historia hi han hagut diver-
sitat de gegantsique la relacié e influencia de les diverses cultures
han contribuit a que s'estengueren i formaren part de la cultura
popular a tot arreu.
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Entre les primeres figures gegantines a les processons del Corpus
gue formen part dels entremesos estan les figures de David i Goliat,
aixi com la de Sant Cristofol amb clara finalitat didactica i religiosa.
Sant Cristofol se'l representava com un gegant, de menor altura
gue els actuals, i que portava un xiquet al muscle: el nen Jesus per
ajudar-lo a passar un riu. Per aguest motiu se’l reconeix com patré
dels viatgers. La seva llegenda és coneguda en occident. Encara
gue no té un origen precis, pareix ser un personatge de la mitologia
grega. Esta present en les processons del Corpus als paisos catalans;
també hi han referéncies, a la ciutat de Ath, Belgica (Grau, 2002), a
les processons del segle XV, i des de 1976 participa en la festivitat de
la Ducase d'aquesta ciutat que es celebra en la darrera setmana del
mes d'agost. A I'igual que les figures de David i Goliat eren portats
per homes dalt de xangues; a aquesta ciutat belga es segueix por-
tant-lo actualment de la mateixa manera.

Les informacions d'aquest sant a les processons de Castell6 daten
al 1415 sobre els pagaments per la roba del sant i també al 1558 que
s'acorda celebrar la festivitat de Sant Cristofol sent declarat patré de
la ciutat al 1703. Aquest sant va ser descatalogat com tal, junt a altres
de dubtosa existéncia, al 1969 pel Papa Pablo VI en el Concili Vatica
Il. Lluny de fer-lo desapareixer, I'església segueix tolerant la devocid
dels feligresos, no implicant-se destacadament. A Castell6, encara
gue se continua beneint els vehicles i fent una missa, no es realitza
cap altre acte notori per celebrar el dia del «patrd» de la ciutat.

Els gegants de caracter més religidés no han sigut els Unics presents
en la processé del Corpus. Als segles XVI i XVIl, moment algid de la
celebracidé de la festa amb participacié popular, son figures caracte-
ristigues de diferents cultures representant les classes socials, com
passava amb el drac o tarasca, en molts llocs, vestien a la moda.
En els llibres del Consell de 1627 s'indica la preséncia de gegants, a
mes del Corpus, també en la processd de les festes de la Marededéu
d’'Agost, festes majors de la ciutat que tenien un gran relleu. Poste-
riorment, al 1699, es torna a fer palesa, en les actes del Consell, el
pagament de despeses per alinyar als gegants; i més tard en 1729 i
1764 i durant segle XIX (al 1853 11877) I'Ajuntament aprova partides
per als gegants i nanos, aixi com, que per a major lluiment de la fes-
ta, aquests figures, més cavallets i xiquets de la beneficéncia (arets)
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junt a confraries, gremis i Corporacié encapgalaren la processé. Les
cites del Consell indiquen la supervivencia dels gegants en les festes
importants de la ciutat aixi com la cura que sobre aquests elements
es tenia (Carpi, A. i Roca, P., 2017, Gimeno, V. 1926).

Els gegants, a tot arreu i a Castelld, han participat en altres festivitats
i esdeveniments socials, com en la coronacio del rei Carlos IV al 1789,
les festes de la Marededéu d’Agost, rogatives, bodes reials, etc. En
aquest sentit, a I'estar presents en diferents esdeveniments socials,
no sén exclusius de la festa del Corpus, «<sén basicament gegants
de la vila, de festa major i la seva incorporacié es va fer dins la ma-
xima celebracié de la ciutat per donar-li esplendor.» (pag. 59, Roca,
P., 2017). Aguesta maxima celebracié fa referéncia a la festivitat de
la Marededéu d'Agost, que segons la documentacid, al 1656, indica
gue se'ls han fet noves mans i robes i se'ls anomena com gegants
de la vila o gegants de la ciutat.

No es té cap dada grafica de com eren aquests gegants, pero s'in-
dica en distints documents que estaven constituits per parelles (fi-
gura de gegant i geganta). Amb motiu dels actes celebrats al 1789

per la coronacié del rei Carlos
L IV, Espiau (1789) descriu la pre-

sencia en el desfilada de quatre
parelles vistoses d'africans, d'eu-
ropeus, d'americans i d'asiatics
vestits amb robes de diferents
colorits i «texiendo mudanzas
al compas de la musica». Molt
probablement atribueix als ge-
gants la representacid de dis-
tintes races. Segons Gimeno, V.

oyt = Sant Cristofol en dintell de I'Ajuntament
Sant Cristofol de Flobecq. de Castelld.

7~ P,
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(1926), durant el segle XVIll en les reunions de I'Ajuntament s'acorda
participar en la processd del Corpus (1729) i que per donar major
[luiment es disparen masclets i que els gegants ballen una dan-
sa, amén d'altres participacions. Igualment, al 1764, s'acorda una
partida per les despeses del gegants i nanos. Posteriorment (1853),
segons Gimeno, 'Ajuntament acorda que davant la processod i per
solemnitzar la festivitat, vagen les danses dels gegants, nanos, ca-
vallets i xiquets de la beneficencia (arets) aixi com invitar a altres
Corporacions, confraries, Gremis, ... Segons indica també, el 1877 va
ser el darrer any de la celebracié de la festivitat amb «esplendor».
Les distintes confrontacions i prohibicions iniciades en els segles
anteriors van anar gradualment afectant a totes les poblacions que,
amb diferents esforcos, van anar aguantant.

En quant al nombre de gegants, actualment, tenim 3 parellesitant
sols una fa referencia als africans que serien els actuals Mussa i Azu-
faifa. A més, tenim a Tafol i Lledd que representen el sector benes-
tant de la ciutat i van vestits amb I'actual indumentaria decretada
de «castelloner» i «castellonera», a més que amb el seu nom, fan
referéncia als dos patrons de la ciutat; Sentet i Senteta, representen
els llauradors vestits amb el vestit tipic.

La construccid d'aquestes figu-
res també ha anat variant en el
temps. Abans eren figures de
cartré dalt d'una estructura de
fusta, i que els portadors podri-
en anar dalt de xanques, i a l'ac-
tualitat l'estructura és un cava-

Gegants de Castell, actual restaurats
Gegants moros antics sense vestir 1990. amb fibra de vidre 2009.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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llet de fusta i el cos és de fibra de vidre. Sén portats per homes que
es figuen baix de 'estructura ocults per la roba i soles tenen un tros
de tela transparent per vore per on van. A l'igual que passava amb
la Tarasquilla que vestia segons la moda del moment, en moltes
ciutats la vestimenta dels gegants i gegantes servia també d'avan-
cament del que es portaria en la temporada vinent.

e Nanos

Tradicionalment van sempre acompanyant als gegants. D'acord a la
variada documentacié consultada, en totes les ciutats els nanos van
apartant a la gent dels gegants, obrint pas i organitzant el seguici
popular, o bé armant gresca. Per la qual cosa, porten pals, grane-
res, castanyots, ... espantant la gent i acomplir la seva funcié. En el
cas de Castelld porten uns grans
castanyots que els repiquen
fent soroll i marcant el ritme de
la dansa, de vegades també els
utilitzen per pegar al cap dels in-
fants, aixo si suaument. Segons
creences o llegendes, si un nano
et pega al cap ja no creixeras.

També anomenats cabutsi car-
racaxocs, que si bé en cada po-
blacié predomina una d'aques-
tes denominacions, a Castelld
s'utilitza indistintament. | con-
cretament, la denominacié de carracaxocs ve de la lletra de la mu-
sica popular de la seva dansa documentada al 1853:

Castanyot.

ﬂ Carracaxoc/ bresquillera i albercoc,/ Carracaxoc,/
barriguera i corretjot,/ Carrocotxera, / tira'm una pera,/
tira'm una pera,/ i un albercoc ﬂ

La dansa dels nanos de la ciutat és senzilla i esta interpretada per
dolgaina i tabal; els castanyots que porten es fan sonar de forma
compassada durant la dansa. Conclouen el ball fent dues voltes
sobre si mateix i una abragada final amb la parella.

Les cites trobades daten de 1764, encara que probablement ja exis-
tiren al 1627 juntament als gegants.
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Els nanos dissenyats per Vicent Castells Nanos actuals ballant davant Institut
inici del segle XX. Francesc Ribalta 2017.

Encara que el document grafic al que hem pogut accedir (Diputacié
de Castelld) apareixen tres parelles de nanos dels inicis del segle XX,
en l'actualitat aquesta comparsa esta integrada per 4 parelles: el cap
de dansa i el catinenc, vestits a la manera tradicional; el senyoret i
la senyoreta (nobles), el valencia i la valenciana (llauradors rics), el
uelo o Tristé i la uela (llauradors del poble).

Des d'inicis del segle XX (Gimeno, V.,1920) i degut als canvis «impo-
sats» (escusats pels escandols i falta de religiositat) per diferenciar
i mantenir la preséncia popular en la processd, a Castelld el seguici
civic es feia la vespra de la festivitat* i es solia passar pels domicilis de
les autoritats municipals a ballar-los els nanos com un acte de reco-
neixement, motiu que podria atribuir-se a un senyal d'afermament
de l'autoritat civil front 'eclesiastica en els nombrosos moments
que presentaven conflicte de protocol. En I'actualitat se'ls continua
ballant els nanos, la dansa dels cavallets, arets i la dels gegants a
les autoritats una vegada han sigut convocats a la plaga Major. En
aguest acte, té lloc 'homenatge a una persona o entitat que ha des-
tacat en alguna accioé realitzada en benefici de la ciutat. En aquest
cas soles es ballaran els nanos. Ballar els nanos és un acte reconei-
xement, de rendir homenatge i popularment hi ha una frase, que
replega aquest sentit, i se li diu a una persona quant aquesta es creu
important: «<mira aguest, encara voldra que se li ballen els nanos».

e Cavallets

4 Actualment i per necessitat de l'església, la festivitat del Corpus ja no es celebra en
dijous passant a celebrar-se al diumenge seglent i, en el cas de Castelld, en dissabte.
Motiu pel qual els Dansants fem la vespra el mateix dissabte dues hores abans de la
processo.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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Els cavallets sén figures formades per un genet huma dins un ca-
vallet de cartrd (segons I'epoca) que formen part del seguici i van
executant una dansa gerrera entre dos bandols. Segons estudis de
Massip, F.i Sanchis, R, (2017), es diu que és una dansa de proceden-
cia islamica, si bé es troben en diverses cultures llunyanes (India)
formant part de rituals religiosos i exemplificant la lluita entre el
bé i el mal, coommemoracié de la guerra amb els turcs en les re-
presentacions teatrals de I'Edat Mitjana. En la festivitat del Corpus
representen les lluites entre moros i cristians. En les segles Xl i XIV
comencen a figurar en entrades reials i en la processé del Corpus.
A l'igual que altres danses i elements els podem trobar al llarg dels
territoris de I'antiga Corona d'Aragd i en moltes de les comarques
de Castell6 (Peniscola, Sorita, a la Serra d’'En Galzeran).

A Castellé aquesta dansa esta documentada a mitjans del segle
XIX, al 1853. La diferéncia entre els dos bandols, en I'actualitat, radi-
ca en el barret, sent per als moros d'un teixit fosc de tipus de vellut
de colorins i espillets i per als cristians un casc groc metallitzat,
i per les faldilles dels cavallets — [g=™== = = 4 e
sent pels cristians a tires de T
bandes grogues i roges i per als
moros roges i verdes. La dansa
gue executen consta de 3 movi-
ments separats per una cavalca-
da seguint un ritme musical viu.
A la batalla fan xocar les espases
fent crits al més alcid de la lluita. Caallets a Castelo’, moros amb faldilles
La dansa acaba en un giravolta  grogues i verdes i cristians faldilles
dels dansants proclamant lavic- ~ 9roguesiroges.

toria sobre I'adversari.

El material amb que s’han construit els cavallets ha anat variant
al llarg del temps, han estat fabricats de cartro, posteriorment de
vimet i en l'actualitat de fibra de vidre.

DANSES

Sdén diverses les danses populars que participen en la festivitat del
Corpus. A la nostra ciutat es té referéncia de les danses de les gitane-

Celebracions Festives a Castello



«Imatgeria popular i festivitat del Corpus» | 35

tes, ball dels arquetsi ball dels arets. Exceptuant la dansa dels arets,
la resta de les danses indicades, encara que perviuen en moltes
comarques castellonenques, a Castellé han desaparegut o estan
en procés de recuperacié. En este article Unicament destacaré la
Dansa de la Moma per les seves caracteristiques i donat l'objectiu
de figures d'imatgeria popular en la processé del Corpus.

e Dansa dels Momos (en els inicis) i dels Momos i Moma,
posteriorment

Igual que altres elements de cultura popular, aquesta dansa no esta
vinculada des dels seus origens a la festivitat del Corpus ja que esta
documentada la seva participacié en el 1459 a la celebracié de I'en-
trada a Valencia, per jurar els Furs, de Joan Il d'/Aragé i Navarra i la
seva muller.

En un principi no existia la figura de la Moma, sent un ball Unica-
ment de Momos, que pareix ser que d'origen francés, no és fins
meitat del segle XV que té preséncia en la peninsula. La participacio
de la dansa dels Momos era Unicament en actes civils fins al 1544
que ja es té constancia de la seva participacié en el Corpus de Va-
léncia. el personatge de la Moma no s'incorpora documentalment
fins el segle XVIII.

Els kmomos» son personatges que van amb la cara tapada, tenen
un caracter burlesc i de mofa. La seva participacio a la processd
pareix gue anava inclosa a les roques d'infern, roca diablera, pel
que serien similars a altres figures de dimonis, com els botargues,
existents en diferents terres de la peninsula. La dansa dels Momos
anava acompanyada de pantomimes i burles de caracter maligne.
Al ser inclosos en la processoé se’ls va donar el significat religids dels
set pecats capitals i guan més tard s'introdui la figura de la Moma,
aguesta va reforcar la simbologia cristiana al representar la virtut,
una nova forma de la lluita del bé contra el mal.

Els Momos simbolitzen els 7 pecats capitals, porten mascares i la
vestimenta és de gran colorit. La Moma que representa la virtut, va
ornada amb un vestit de dona d'estil valencia tot de color blanc a
ligual que les calces i els guants, el cap esta cobert per una mante-
llina blanca de mitja lluna i sobre aquesta una corona coberta amb
flors, la cara esta tapada per un antifag amb falda també de color
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blanc, i a la ma dreta, porta un mocador blanc i un ceptre daurat.
La dansa representa, de forma viva, les temptacions dels 7 pecats
o diables i la lluita del bé o la virtut. La batalla acaba amb el triomf
d'aguesta.

Tradicionalment la dansa, inclosa la Moma, era ballada per homes.
En l'actualitat ha hi hagut d’incorporar alguna dona, tant com
Momo com per la Moma, per mantenir aquesta dansa.

A la nostra ciutat va ser incorporada, a la decada dels anys 80 del
segle XX durant 2 o 3anys a la processo del Corpus, perd després de
la falta d’acceptacidé va ser retirada. En I'actualitat, ja amb dades de
ser una dansa present a Castellé des del segle XVI esta novament
present, sent una dansa invitada al seguici civic a Castelld.

S— e Y

Ll o u ' " LIMITACIONS |
% % PROHIBICIONS

Tot no era festa. Si la instaura-
ci6 de la festivitat ja va presentar
postures i opinions contraposa-
desilluita entre els distints sec-
tors religiosos, la processé no es
Momos i Moma. Dansa recuperada i . .
invitada des de 2016 pels Dansants de va quedar lliure de conflictes.
Castello. Per una banda, calia organitzar
'ordre en que haurien de parti-
cipar les distintes confraries, tant les locals (actes Consell de 1415)
com en altre ciutats, per evitar els escandols i rebombori per ocupar
un lloc preeminent. Per altra. al fer les processons pels carrers, amb
finalitat adoctrinadora per part de I'església, i sufragar les despeses
les arques publiques, el poder civil va voler que el poble aportara
vistositat, alegria i lluiment, que si per alguns podia ser positiu, altres
veien un risc d'allunyar el fervor per I'Eucaristia i que fora, lo profa,
el que adquirira protagonisme impedint la finalitat d'allo religids.

Cal tenir en compte el moment historic en que va ser instaurada
la celebracié i com aquesta va passar de celebrar-se dintre de les
esglésies, primer, a ocupar els carrers, després, per poder cristia-
nitzar als diferents sectors socials, com als musulmans, que con-
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vivien junt als cristians com nou conversos, esclaus,..., i als jueus.
Tots no havien abragat plenament la religié catolica i, mentre no ho
manifestaren publicament, se'ls tolerava. A més, cal comptar amb
conflictes de marginacid social, imposts, carestia, entre altres, i I'Us
de la violéncia per resoldre els problemes entre els membres d'un
mateix estament i, el més frequUent, de les classes benestants front
als més debils.

Durant el segle XVI, época renaixentista, la participacio popular amb
tots els seus elements (entremesos, danses, bestiari), i la implicacié
del poder civil en fer més esplendorosa la festivitat, les despeses
van anar en augment. A més de la participacid dels elements po-
pulars en la processd, també hi havien despeses per diferents actes
festius: corregudes de bous, jocs, tornejos, ... Aquest periode, recent
I'entrega musulmana de la ciutat de Granada als Reis Catolics, Ultim
reducte musulma a la peninsula, va contribuir a aguest augment
de festa, a més de conflicte. El poder civil volia que es reflectira en la
processd aguesta victoria. A més, el poble tenia ganes de festa que
també s'aprofitava per criticar abusos de poder mitjancant les re-
presentacions teatrals, mascares, mofes,... La lluita entre els gremis
per ocupar un lloc preeminent en els actes festius (actes Consell de
1415-1416) i altres conflictes, contribuien a lluites i escandols que era
necessari abordar. Tot el rebombori que es formava en la festa no va
ser ben vist per les autoritats, sobretot les eclesiastiques, que veien
gran irreveréncia i exaltament del que era profa front la devocié i
glorificacié de I'Eucaristia. En moltes ciutats sén els prelats, com
el jesuita Juan de Mariana ((Sanchez, V. 2008) que van prohibint
determinades manifestacions festives com les danses, tan dins de
I'església com en la processd, ja que pertorbaven la reflexié i comu-
nié amb la sang i cos de Crist.

Entre el 1545 i el 1563 va tindre lloc el Concili de Trento en el que,
entre altres, proposaren eliminar els excessos que es produien en la
processd que suposaven grans irreverencies i exhibicid de supersti-
cions que allunyaven de la finalitat d'exaltar el poder de Deu i adoc-
trinar a tots aquells que practicaven altres religions o creences. Per
la mancancga d'unanimitat de les autoritats eclesiastiques es va
negociar que la participacié dels elements festius, no s'eliminara,
en moltes ciutats, perod s'acorda que passaren moltes de les repre-
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sentacions profanes a la vespra, el dia abans de la processé o al
mateix mati a mode d’'anunci. Com és el cas de Valéncia (processé
del convit), Granada (la publica), a Castelld (processé civica), entre
altres ciutats. Un altra de les consequéncies i acords per seguir fent
esta part popular va ser el marcar diferéncia entre la part festiva
popularilareligiosa amb la creu. D'aguesta manera, davant la creu
van tots els elements d'imatgeria popular (Drac, Gegants, Nanos,
diables, danses, alguns entremesos) i després de la creu s'ubicaran
els gremis, les autoritats, les parroquies, I'església i I'Eucaristia.

Posteriorment, i degut al continu malestar per part dels estaments
religiosos, i del poder civil, ja en época dels Borbons, en el segle XVIII
ésva promulgar una altra desautoritzacio: la Reial Cédula de Carlos
11 (1780), en la que es prohibia tan dins de les Catedrals, Parroquials
o Regulars, i ales processons, tot tipus de danses, gegantonsi altres
funcions per ser poc convenients e indecoroses. AgO va suposar una
gran perdua de totes aquestes activitats. Si més no, algunes que es
mantingueren, pero van resultar molt retallades en la seva mani-
festacid publica.

Hi va haver més decrets, com el de I'arquebisbe de Sevilla (1685), o
el de la diocesi de Girona (1684),
entre altres, dictant la prohibicid

W
de les danses i de la participa-
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xUria, aixi també com els gegants i els nanos perque provocaven
altercats i no desfilaven de forma respectuosa (Sanchez, V. 2008).
A més d'aquestes decisions aixi com els problemes en les arques
publiques, que no permetien el manteniment de les figures i dan-
ses, va contribuir a gue en moltes localitats anaren desapareguent.
A pesar de tot, ens han arribat legats de figures i danses que s'’han
guardat i han permés la seva recuperacid posterior.

Guerres internes i externes també van afectar al manteniment
d’aquesta cultura popular. El periode de la guerra civil (1936-1939)
i els anys immediats de la postguerra no va hi haver processons ni
celebracions populars festives. No és fins al 1945 on se reinicia les
processons i alguns elements, com els gegants, nanos, cavallets i
arets van participar de nou. Aixi, en les noves festes de la Magdale-
na’, les festes del Grau, de la Marededéu del Lledd, i el Corpus. La
desfilada d'aquests elements no era igual que en les anteriors dades
de celebracid, molt més alegres, i poc a poc van anar deslluint-se
guedant, en major o menor mesura, descuidat el manteniment o
restauracio.

Als anys 60 del segle passat, el Concili Vatica Il (1962-1965) va in-
troduir noves limitacions a la
festa, dictaminant, entre altres,
defugir de I'ostentacid i de sig-
nes externs. D'agquesta manera,
la processd del Corpus deixara
de fer-se pels carrers, en moltes

5 Les festes d'agost deixen de cele-
brar-se.

s S A T s, s s g 3

Finals dels anys 1940. Nanos en una Festes de la Magdalena arets, cavallets i
gaiata. cabuts.1970.
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de les poblacions, i tornara a celebrar-se, principalment, a l'interior
de les parroquies i Catedrals.

Com va passar en els inicis de les celebracions als carrers, que no
van ser en totes les ciutats al mateix temps, en el retornament als
interiors de les esglésies tampoc va ser exactament en el mateix
moment. No obstant, en la década dels anys 70 del segle passat,
les processons van anar desapareixent pels carrers o si ho feien se’ls
eliminava de qualsevol signe d'ostentaciod.

RECUPERACIO

Va ser als inicis dels anys 80 que el grup de danses Millars va iniciar
la recuperacié de les danses. A I'any 1991 es va constituir I' Associ-
acié de Dansants del Corpus (des de novembre del 2022 el nom
és Dansants de Castelld) integrada per gent de diverses entitats
populars que van continuar en la divulgacié i manteniment de les
danses i els elements festius de cultura popular. Amb aquests objec-
tius s’han organitzat trobades, exposicions, i agermanaments amb
altres localitats agrupant-nos en la Federacié Valenciana de Nanos
i Gegants (FVNG) per compartir aquest treball de recuperacio, de
la festa i de manteniment de figures i danses de cultura popular al
llarg i ample del Pais Valencia®.

Actualment, a més dels fets
anomenats anteriorment que
han afectat a aquesta celebra-
cio, els darrers anys (déecada de
1970) a la major part de les ciu-
tats, i a Castelld, el Corpus deixa
de celebrar-se en dijous passant
a celebrar-se en diumenge im-
mediat seglent. Aquest canvi  en castells.

va suposar que el seguici civic

de la vespra es fera en dissabte. Els motius han estat diversos, tro-
bant un dels principals en la major secularitzacié de la poblacid, con-
tribuint a que la festivitat del Corpus ja no tinga eixe caracter festiu.

6 Pervore activitats i documents dels Dansants de Castell: facebook dansants de Castell6.
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A la nostra ciutat, a I'any 2003 un nou canvi motivat per l'escassa
gent que assistia a la processé en diumenge i que el Bisbe havia
d'estar presidint la de Sogorb en diumenge, es modifica novament
el dia de la processé, passant ara a dissabte. Per la qual cosa, els
Dansants han de fer el seguici civic dos hores abans de |la processé
per fer els actes d’homenatge i encapcgalar la processé abans de la
creu.

Nous temps i noves adaptacions, nous moviments.

Recollir informacié sobre la imatgeria popular i festiva no s'acaba.
Cal seguir en la recerca de documents que confirmen i amplien la
informacié necessaria per coneixer els arrels de la cultura popular.
Tasca gque cal anar fent atenent fons documentals diverses que do-
nen més llum a les dades fins ara consultades.
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Miguel Angel Mulet i Talé,
Membre de I'Institut d'Etnografia i Cultura Popular

Les nostres Jornades de Cultura Popular, varen naixer com una de
les activitats de divulgacié de I'INSTITUT D'ETNOGRAFIA | CULTURA
POPULAR DE CASTELLQO, ara fa un quart de segle.

Vull agrair I'extraordinari treball de recerca del bon amic Juanjo Tri-
lles i la Federacid Valenciana de Dolgaina i Tabal, base fonamental
de la meua comunicacio.

Aixo de la historia d'un instrument popular com la dolgaina és com-
plex, maxim gquan com sabem, no s’ha regularitzat en les seves di-
mensions i tesitures musicals fins a finals del segle XX.

Comencarem per donar unes referencies historiques.

Encara que de vegades semblen contradictories, també podrien
ser complementaries.

Per autors com l'anglés Anthony Baines, “El shawn o Chirimia po-
dia haver-se desenvolupat a Bagdad en temps del Califa Harum-al
Rashid (763-809). | es va estendre per Europa Central fins a arribar
a Espanya, per passar al segle XVI a les Ameriques per mitja dels
xirimistes i tabalers”

Per altres como Josep Criville:

"Els instruments precursors de la dolgaina van ser originaris de Me-
sopotamia cap a I'any 3000 a. C.,, on hi havia una amplia diversitat
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d'instruments molt semblants. Tots tenen elements comuns, com
a seccid conica i llengUeta; i van ser extensament coneguts a totes
les civilitzacions antigues de la Mediterrania”,

Ratificada inclus per una altra tesi, que la vincula amb la dominacié
musulmana de la peninsula (711-1492), que ens diu que l'orige de la
dolcaina es I'oboe mesopotamic, sent incorporada per la cultura
de Al- Andalus.

A Espanya, la trobem documentada per primera vegada a les pin-
tures de les cantigues del Rei Alfons al segle XIII.

Parlem ara dels dolcainers a les nostres terres

A Valencia com ens conta el mestre dolgainer Ernest Llorca, trobem
a partir de 1442, que els Jurats de Valencia costegen un dolgainer
amb sou anual per tal que actue als actes que siguen necessaris,
arribant-nos fins a nosaltres noms com els dels dolcainers Gaspar
Savall (1565) i Jeroni Ortis (1586). La figura del dolcainer es consti-
tueix en una mena d'ofici que es continuat per tradicid¢ de pares a
fills aplegant a constituir-se veritables dinasties de dolgainers, com
els Cardona d'Oliva.

Al Archiu Municipal de Castelld, datat el 3 d'agost de 1696 hi ha una
acta sobre un examen fet per donar en benefici, una plaga de cor-
neta en la vila de Castell6 de la Plana.

Es fan proves de diferents instruments de vent, perd també de xiri-
mia, aleshores trobem a la xirimia dins dels funcionaris municipals
com un ofici, amb una plaga de music, tot i que toque altres ins-
truments.

Tambe a Castelld, el 16 de juny 1727, ens apareix la primera referéncia
al dolcainer Agustin Valls

...y endicha conformidad hacordaron como también
el que le conduzca Agustin Valls dolcainero en todas
las festividades de la villa para seis afios, a diez y seis
libras por cada afio (si se corren toros, si no 14 libras) ...”

En febrer de 1739 trobem al Arxiu municipal, que es presenta al
dolcainer Jayme Fabregat, que després de la mort d’Agustin Valls
s'oferia per substituir-lo amb les mateixes condicions econdmiques
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per fer musica a les festivitats de la vila, cosa que va ser aprovada
per 'Ajuntament.

Al llarg de la historia de les nostres terres, trobem multitud de dol-
cainers, perd ens centrarem en un cas gue ens doéna clara referéncia
de la vinculacié d'aquest instrument, que sempre va acompanyat
del tabalet, amb les festes, que és la questid que aqui ens porta.

El tabalet o tabal, podria estar d'orige musulma donat el seu nomi
utilitzacié. D'uns 20/30 cm d'alcada i 30 de diametre, pot estar sus-
tituit per la caixa o el timbal. El que si esta clar es qu'es fonamental
i basic, per acompanyar la Dolcaina.

| tornant a la Dolgaina, en el segle XIX apareix un nom que encara
avui en dia perdura en el ideari popular de la dolgaina i la festa. | no
es el de una persona, sino el de una dinastia: “El dolgainer de Tales”.

Diverses generacions emparentades, que durant mes de un segle
van representar 'ofici del dolgainer arreu de totes les terres valen-
cianes.

Als anys 50 els entranyables José Maria lllescas i Xamberga passen
a ser El Dolcainer i el Tabaleter de Castello.

Qui no recorda aquests personatges del Grau, als pregons de festes,
a I'antic Castalia. En qualsevol esdeveniment o festa, alla estaven
tots dos tocant.

Ells van mantenir el testimoniatge perd el revulsiu per a la recupe-
racion total va arribar tres décades després.

A Castello a finals dels 70 i principis dels 80 trobem illustrats perso-
natges com Fernando del Rosario, Javier Vicente Queralt i Miquel
Mulet i Ortiz, que amb la voluntat de mantenir les nostres tradicions
i en unes circunstancies que avocaven a l'oblit, van recollir el testi-
moniatge per a recuperar el nostre instrument tradicional.

A ells es van afegir empresaris com Adsuara, comerciants com Al-
fredo Forner i més... Sigfrido Salas, Pep Oria, Paco Rius, Rafa Valls,
Mauro Fabregat, Quique Perez, Pepe Yunta i altres.

Es crea amb aquests vimets la Colla de Dolgainers i Tabaleters de
Castelld I'any 1981, que ha estat referent per a moltes altres associ-
acions de dolcainers i tabaleters sorgides a Castelld.
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El Grup de dolgaina i tabal “Els Mestrets” (1986), Agrupacio dolg¢aina
i tabal “D. I T.” (1986), Colla “El Soroll", Grup de dolgaina i tabal "el
Ginjol” (1989), “Dolcainers del Grau” (1989) etc.

Vull significar dues fites fonamentals per la consolidacio; en les que
tambe el incombustible Juanjo Trilles va estar factor fonamental: la
creacio de I'Escola Municipal de Dolcaina i Tabal de Castell6 al 1994
i l'incorporacié de la Dolcaina al Conservatori Profesional de Musica
al 2014.

En aquest moment la dolgaina no només ha recuperat la seva es-
plendor i Us, sind que ho ha multiplicat, sent una infinitat de per-
sones i collectius anomenats colles els que I'utilitzen per bé de la
recuperacio de les nostres tradicions, aixi com per al desenvolupa-
ment de les nostres festes.

Si ens asseiem a valorar la seva activitat normal o la implicacié amb
les festes, en un primer apartat situariem I'acompanyament tant al
Cant d'estil com als Balls tradicionals i les Albaes, en un segon in-
corporariem les activitats propies de les Festes Populars, quines sén:

Crides i “despertaes”, pasacarrers, marxes mores i cristianes, proces-
sons i balls, i dins d'aquestos ultims trobem les dansaes, els balls del
corpus i les danses populars.

| per parlar exclusivament de Castelld, com m'explicaven els bons
amics Josep y Amelia, als seus balls acompanyats amb dolcaina i
tabalet, trobem:

El Ball Perut qu'es problament la dansa o compendi de danses, més
antic de la ciutat a banda de les del Corpus i que tal i com trobem
més documentacio al respecte, apareixen més danses, com ara les
Arenilles.

Les Danses del Corpus: Nanos, Gegants, Arets i Caballets tots en ver-
sio propia de Castellé. Enriquides fa poques decades per la Degolla
i 'Entrada de Processo.

| altres danses, como ara la Vara del Rei Barbut, ball dels cabuts de
la colla desl barbuts o Les Cinc Dansetes del Carrer Sant Blai, com-
posades als anys 80 del darrer segle exclusivament per a les festes
del carrer Sant Blai.
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Només ens queda agrair publicament la seva aportacid a aquells
dolcainers de segles passats que van mantener i enriquir aquest po-
pular instrument, la dolcaina, perd també a tots aquells que a finals
del segle XX, en un moment d'autentica decadéncia de I'instrument
i la seva interpretacid, la van recollir, estudiar i posar en practica,
dignificant-la, popularitzant-la i permetent la seva total recuperacio.
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Joan Josep Trilles Font

Santa Lldcia, Lldcia de Siracusa,
jove martir cristiana venerada,
patrona de la vista, i també, dels
cecs; dels pobres, dels xiquets
malalts, i d'oficis on la vista és
important com electricistes,
xofers, afiladors, modistes, dis- £ 7.4
senyadors grafics, escriptors.. a  Santa Llucia de Siracusa.

tots, que Santa Llucia els con-

serve la vista. El 13 de desembre, quan el dia comenca a allargar,
celebrem la festa, “Per Santa Lldcia s'escurca la nit i s'allarga el dia”,
i aguesta data és l'inici del cicle festiu nadalenc: a Alcala de Xivert,
romeria a I'ermita de Santa Lldcia i Sant Benet al so de la dolgaina
i el tabal; a Borriol, diada amb foguera a la plaga del Pou; a Olocau
del Reij, tot un seguit de festejos; els dolcainers i tabaleters celebren
la festa de la seua patrona, Santa LlUcia, a Valencia...

;_'.'_ -
Santa Llicia
de Siracusa

12 de desembre

A Castelld, no som de conservar, hem diguere un amic... LAssociacid
de Veins del Raval de la Trinitat, a principis de segle, concretament,
I'any 2002, va aconseguir que Santa Llucia fos brancal de Nadal a
Castellé. Convertiren la placeta de Mallorca en bressol castellonenc
de la Fireta de Santa Llucia, la placeta feia goig, a vessar de para-
detes, meravellosament saturada de persones. Olors, sabors, sons,
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Santa Lldcia Alcossebre 16-12-12 Festa de Santa Llucia a Valencial2-12-19.

converses... flaires nadalenques on no faltaven les primeres nadales
a la nostra ciutat, en aguest mercat de gran acceptacié popular.

Aguesta fireta, aquest projecte és molt important per al barri de la
Trinitat, perqueé representa la participacié social, la dinamitzacié dels
seus carrers, aixi com la recuperacié de les tradicions, embarcant el
projecte en el pla de desenvolupament sostenible i comunitari de
I'associacioé veinal.

Fireta de Santa Llucia 2015

No puc oblidar els records personals: amb la familia de la Colla
Bufanuvols, amb Carmen Alcald i Juanito Garcia, esmorzar amb
dolcainers i tabaleters; balladors del Forcat; conta contes; llibres;
deliciosa topada amb Paquita i Toni “El figuero” menjant una bona
figa albarda; artesania castellonenca i escoltes dels Grups Scouts
“El Millars” i “Antares” amb detalls nadalencs; arreplega de torrons
i panfigols; figuretes i molsa per millorar el pessebre de casa; una
espelma gran pel dinar de Nadal... El dissabte de Santa Llucia del
2015 esdevindria especial, malauradament. Vaig fer un mosset i una
bona barreja amb I'amic Pepe Prades al cau de Juanito; ell no va
menjar gaire, va dir que tenia un dinar familiar, perd vam xerrar pels
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Lo o8 . S,
Fireta de Sana Lldcia 2021 Fireta de Santa Llucia 2015
descosits, com de costum. A I'endema, diumenge 13 de desembre,
Pepe ens va deixar sense fer soroll. Des d'aleshores, ens queda la
seua memoria i el seu vast llegat, sempre embastat i mai acabat,
com a ell li agradava tenir-lo.

S’han fet homenatges i ha estat aparador per a que entitats impli-
cades en la societat civil pugueren com: la Creu Roja; El Rinconet
Granja Hogar; Aspropace; Asociacion Fibromialgia Almassora; Asoci-
acion de Familiars pels drets del malalt mental... Un lloc de trobada
per a tothom.

X1 FIRETA

gANTA LLUCI4

1 B N ] o e i ot a5 Franon 41 B e 1A 04 1485 g e

Fireta de Santa Llucia 2015

Perd no tot foren benairances, davant la manca de suport la Fireta
va morir, I'any 2017 fou la darrera celebracié. En albirar Nadal ne-
cessitem la Fireta de la placeta de Mallorca, amb artesania de casa
nostra, figues i bunyols, torrons i panfigols, olors, sons, sabors, con-
verses... flaires nadalenques de Santa Llucia. Tot i aixd no va poder
ser, foren molts els entrebancs que va patir I'Associacié de Veins
Raval de la Trinitat que consternats van treure aquest comnunicat:
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“Amb tristesa, la junta directiva de 'Associacié de Veins del Raval de
la Trinitat, es veu en l'obligacié de comunicar als seus socis, veins del
barri i al conjunt de la ciutadania de Castelld, que enguany no sera
possible celebrar la Fireta de Santa LlUcia, que des de feia 14 anys
se celebrava en la plagca Mallorca, amb gran acceptacio popular.

Davant la falta de suports, hem decidit no fer-la, perqué per un sol
dia de fira, resulta del tot inviable repercutir en els participants el
cost total de la celebracié del mercat.

Ha sigut una decisié molt dificil perque estem parlant d'un esde-
veniment pioner, dinamitzador del barri i del centre de la ciutat,
anunciador de l'arribada del Nadal a Castelld.

Ocorre que mentre en molts pobles de la provincia, per mercats
ambulants similars, 'import a que ha de fer front 'organitzacié és
assequible, a Castelld la xifra es dispara fins al punt que no estem
en disposicié de fer la fira. Tal com han anat les coses, solament ens
guedaven dues possibilitats: ofegar als participants o que I'associ-
acid assumira tot el cost.

Cap de les dues mesures és via-
ble. Cal tenir en compte que en
I'’Associacié de Veins del Raval
de la Trinitat enguany no hem
cobrat les matricules de les ac-
tivitats que diariament es realit-
zen en la nostra seu, davant la

persistencia de la crisi, que se- Fireta de Santa Llucia 2017

gueixen patint amb cruesa mol-

tes families del nostre entorn. Si hem de triar, nosaltres optem per
les persones, per molt que ens dolga renunciar a la fira, que d'altra
banda, sempre ha sigut punt de trobada generacional i solidari,
en el qual les ONGs tenien el seu espai per a intentar aconseguir
recursos.

Demanem disculpes als veins del nostre barri i del conjunt de la
Castelld, per no poder acudir a la nostra cita, i anunciem la nostra
intencié de posar-nos a treballar ja per a intentar que la fireta torne
en el preludi del Nadal del 2017."

Celebracions Festives a Castello
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Afortunadament, la bastim de vell nou. El dissabte 16 de desembre
de 2017, collectius i entitats culturals i socials tornen a implicar-se;
Ajuntament de Castelld, fem confianga, un cop més, a la societat
civil i donen el suport necessari per acomboiar la Fireta.

Cartells

El que faltava, una pandémia per davant i per fil'any 2021 la Fireta de
Santa Llucia va ser possible el dissabte 11 de desembre a la placeta
de Mallorca, entre tots ho ferem i 'esperem amb ganes aquest 2022,
per donar el tret de partida del Nadal a Castellé.

Aquesta a ser la nota de premsa:

“La plaga Mallorca va acollir el dissabte 11 de desembre de 2021 la
tradicional Fireta de Santa Llucia, que celebra la seua XV edicié amb
21 parades de venda de productes nadalencs, en els quals es po-
den comprar pesebres, aliments propis del Nadal, cistelles de na-

Fireta de Santa Llucia 2021 Fireta de Santa Llucia 2021
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DISSABTE | 17 DEDESEMBRE 2022 | DESA21H
PLACA MALLORCA

Cartell Fireta de Santa Llucia 2022

dalenques, decoracid, joguets,
aixi com articles i publicacions
de diferents entitats, oenegés i
alumnat del curs de dibuix de
I'associacié. Diversos membres
de I'equip de govern de I'Ajun-
tament de Castelld han estat
presents en la inauguracié de
la fira, que compta amb I'impuls
de I'Associacié de Veins Raval de
la Trinitat”.

Gracies amics del Raval de la Tri-
nitat, amb a feina ben feta per
I'invitacié per a compartir amb
nosaltres esta iniciativa popular,
punt de trobada per donar inici
al rebombori nadalenc a tots els
castellonencs.

Celebracions Festives a Castello
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«Las fiestas de Julio»

Fina Iran

Las fiestas de Julio, en el Castellén de mitad del siglo XIX y hasta el
afo 1936 son lo que podiamos llamar las fiestas locales por excelen-
ciay con ellas se conmemoraba el triunfo de la ciudad de Castelldn
frente a la batalla ganada durante los dias 7,8 y 9 de julio de 1837 a
las tropas carlistas bajo el mando del general Ramoén Cabrera.

Los castellonenses lucharon de manera heroica apoyando la llama-
da del ayuntamiento para la defensa de Castelldn . Gracias al coraje
de la ciudad, Castelldn se proclamd como ciudad liberal, consecuen-
cia de esa batalle el dia 10 de octubre de ese mismo ano, 1837, las

Retrat del General Cabrera.

Cortes le otorgaron a Castelldn
el titulo oficial de leal y fiel.

A los dos afios el ayuntamiento
hizo una propuesta para que se
organizasen unas fiestas en aras
a conmemoran dicha heroica
defensa de la ciudad y premiar
asi, a sus habitantes.

Se aprobd la propuesta y estas
fiestas se hicieron realidad, los
dias 7,8y 9 de julio. Como sig-
no y recuerdo de esos dias pa-
sados. El ayuntamiento aprobd
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Comunicat del General Cabrera a Crida de les Autoritats de Castell6 al
I'Alcalde Major Antoni Vera. Poble.

ademas plantar el Obelisco en el Parque Ribalta que posteriormen-
te fue destruido en 1939.
El programa del as fiestas de julio era el siguiente:

¢ Dia 4: Fiesta del Bando (se hacia una cabalgada y se tiraban
heraldos, estaba compuesta de comparsas y carrozas que
anunciaban el principio de la Fiesta.

¢ Dija 5: Fiesta de las Rondallas: participaban bailarines y tocadores
de los diferentes distritos de la provincia.

¢ Dija 6: Corrida de toros
e Dia 7: Novillada

¢ Dia 8: Festival de musica (bandas de musica, se pueden comparar
con los bailes y actuaciones en las calles de dolgainers i
tabaleters.)

¢ Dia 9: manifestacion civica y ofrenda de flores en Liddn).
e Dia 10: Batalla de flores
e Dia12: Traca final.

Las fiesta de julio fueron poco a poco desapareciendo ya que los
ciudadanos preferian desplazarse durante esas fechas a la Playa
del Serrallo en vez de pasar calor en Castellén y al no haber gente
tampoco colaboraba en ellas el comercio.

El Periddico El Heraldo en 1905 dice ya que “Mafiana comienzan los
actos pues no se le pueden llamar fiestas...” y en 1921 “este afio solo
habra volteo de campanas y verbenas”.

Celebracions Festives a Castello
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Petici6 del Regidor Pérez Gutiérrez Retal de prempsa

a l'Ajuntament per a fer festes
commemorant els dies 7, 819 de juliol
de 1837.

Y asi es como acabaron “ Les Festes de Juliol”, y después de la guerra
civil, se decidid juntar la fiesta ludica con la religiosa , “la Romeria”.

Y tras esta historia, y esto es mi opinién personal, creo que tiene
mucho sentido, pienso que no seria tan raro pasar a tener una fecha
fija para las Fiesta de la Magdalena, por ejemplo, en mayo o Junio
y rememorar asi las fiestas de Julio. Eso si, alguien que la romeria
siga siendo el 4 domingo de Cuaresma, nadie niega que €so, evi-
dentemente sea tradicion.
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Vicent Ortiz Ramos

Com és ben sabut, el Grau té unes caracteristiques i una idiosincra-
sia molt particular. La gent del Grau tenim un sentiment de poble
gue transmetem en qualsevol manifestacié cultural i festiva que
desenvolupem. Aixd dona unes peculiaritats molt graueres al nostre
calendari festiu que practicament s'estén al llarg de tot I'any. Al mes
de gener, Sant Antoni; al febrer, Carnestoltes; al marg, les festes de la
Magdalena amb la Gaiata 12; al mes d'abril, Setmana Santa i Pasqua;
al juny, Sant Joan i Sant Pere; al juliol, la Mare de Déu del Carme;ia
I'agost, les festes del Serrallo, que foren recuperades fa pocs anys.

Les de Sant Pere sén les festes principals del Grau. Se celebren al
voltant del dia del patrd, 29 de juny i tenen com a eix fonamental
les exhibicions taurines, celebrades al carrer, en una vila tancada,
envoltada de cadafals, des d'on les penyes i colles, que patrocinen la
majoria dels bous, poden veure les proves i embolades dels animals.
Aquestes penyes aporten color i imaginacio a la festa en les entra-
des diaries que protagonitzen juntament amb la Comissid de Fes-
tes, desfilant amb el bou encai-
xonat que sera embolat a la nit.
L'anunci de la festa, una setma-
na abans d'aquesta, té lloc amb
la Cavalcada de la Mar, desfilada
etnografica que intenta mostrar
els distints oficis relacionats
Presentacié 1957 amb la mar, la historia i la tra-
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dicié del Grau, amb la recreacidé
d'escenes costumistes del Grau
del segle XX. Tanca el seguici el
pregoner, anunciant l'arribada
de la festa.

La vespra del dia de Sant Pere
té lloc I'ofrena de flors al patré
i 'endema, dia gran de la fes-
ta, se celebra la missa major, al
mati, i a boqueta nit, la processd
maritima per la darsena portua-
ria, durant la qual es dispara un
magnific castell de foc.

La “Torra” de la sardina, és un
altre dels actes tradicionals de
les festes, on es reparteixen i de-
gusten centenars de quilos de sardina. El sopar de pa-i-porta o el dia
de les paelles, son actes multitudinaris que serveixen per a aglutinar
al moén de la festa, als grauers i als visitants. Els concerts i les actua-
cions de les associacions del Grau, correfocs, revetlles, orquestres i
les competicions esportives, completen el programa, que concloura
amb el “Visca Sant Pere”, acte de comiat de les Reines i Comissio,
que mitjangant la musica, el teatre i la pirotecnia, fa un recorregut
per les festes i anuncia les de I'any seglent.

Ofrena flors 1988.

Aquesta és una breu descripcié del que sén les actuals festes, que
practicament coneixem tots. Perd cal recordar que les festes de Sant
Pere compten amb 145 anys d’histdria que comenga practicament
des del moment en que el Grau es converteix en nucli urba, cap a
mitjans del segle XIX. Les families de mariners que vivien a la vila i
amb unes costes ja segures, a poc a PoC comencen a construir-se
cases i barragues, i s'estableixen al Grau seguint la linia de costa.

L'any 1852 es posa la primera pedra de 'església de Sant Pere quan
al Grau a penes vivien uns quants centenars de grauers. En aquells
anys, la gent de Castelld tenia per costum, arribat el dia de Sant
Pere, baixar fins al Grau, caminant o amb carro, en el que s'lanome-
nava la “Romeria de San Pedro”, per a passar el dia al Pinar o a les
alqueries, prendre el primer bany de 'any i, una vegada edificada
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I'església, celebrar la festa de Sant Pere. Podem establir, per tant,
I'any 1878 com el primer en que, construida ja I'esglesia, se celebren
les festes en honor a Sant Pere. Inicialment, aquestes estaven com-
postes per un “Porrat” popular, una missa i una processo pels carrers
del Grau, afegint-se cucanyes, alguns dies d'exhibicions taurines,
soltes de vaques i jonegades que organitzaven els joves del Grau.
Un esqguema que anira mantenint-se amb minimes variacions al
llarg dels anys. Amb l'arribada de La Panderola I'any 1888, les festes
tindran una major participacio.

A partir del comencament del segle XX, la poblacié del Grau
creix a mesura que es va construint el port. Families que ve-
nen de Torreblanca, Peniscola, Vinaros, Valéncia, etc. s'es-
tableixen al Grau. L'any 1920 tindra lloc la primera proces-
sd maritima per la darsena del port recentment construida.
L'any 1936 el Grau encara celebraria les festes, pero l'esclat de la
guerra ho impedira els dos anys seguUents. Durant la guerra és
profanada i enderrocada l'església del Grau. L'any 1939 i amb el fi
d'agquesta, comenga a construir-se la nova església, que sera bene-
ida i inaugurada l'any 1948, ara fa 75 anys. Aquells anys es poten-
ciaran les festes de la Mare de Déu del Carme, que a vegades, i a
peticid dels propis mariners, celebraran els actes lddics de les festes
de Sant Pere. L'any 1943, naixera al Grau la seua primera banda de
musica, “la del Posit”, de la ma de José Maria lllescas, que desfilara
en totes les festes graueres fins a la seua desaparicié I'any 1946.
L'any 1945, i amb la reestructuracio de les festes de la Magdalena,
El Grau, participara com a Gaiata 12, al que s'lanomenara “Sector
de los poblados maritimos”.

Cavalcada de la mar 1958. Cavalcada de la mar 2017
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Un any clau per a les festes de Sant Pere és 1957, quan el metge del
Grau José de la Huerta, junt amb un grup de grauers, forma una
Comissidé que reestructuraria totalment les festes. Es crea la figura
de la Reina, carrec que anirien alternant filles d'armadors i filles de
mariners. S'inventen actes com la Cavalcada de la Mar i la “Torra”
de la Sardina, allargant-se les festes a tota una setmana. Aquests
anys serviran també per a unir a dos personatges sense els quals
seria molt dificil entendre la festa: els dolcainers del Grau, José Ma-
ria lllescas i Vicente Bacas “Xamberga”.

L'any 1961, comencen a organitzar-se els actes de Presentacio de la
Reinaila seua Cort al Jardinet del Port, on es mantindran fins a lI'any
1980, sent recordades les precioses escenografies de 'artista grau-
er Sanz Barreda. Ordres governatives prohibiran els bous al carrer
durant els anys 1961 i el periode 1964 a 1970, instal-lant-se places de
bous portatils per a la celebracié dels actes taurins. L'any 1975, es
crea la figura de la Reina i la cort Infantil que suposa la participacid
de les xiquetes i els xiquets en la festa.

Entrada vaques 1936. Bous plaga portatil 1966.

L'any 1977 es funda la primera penya, El Rall, a la que seguiran mol-
tes més entre el periode 1978 i 1980. Els anys huitanta sén claus
gracies a agquestes, que donaran una altra dimensio a les festes. Es
creen nous actes, s'incrementa la programacio taurina i naix una
sana rivalitat entre penyes que anira en benefici de la festa. L'any
1980 es canvia la vila taurina a I'actual, 'avinguda de Sebastian El-
cano, gue permet una major visibilitat i amb una amplaria suficient
per a la installacié dels nombrosos cadafals de les penyes. A més
a més, s'iniciara el temps de les llargues presidencies, perque si fins
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a 1980 aquestes tenien una durada de dos o tres anys, cal dir que en
40 anys Unicament hi ha hagut quatre presidents.

De la década dels anys noranta cal destacar l'organitza-
ci6 de la festa del Carnestoltes i la fundacidé dels Botafocs
I'any 1990, la fundacié de la Unid Musical del Grau l'any 1994 i
la creacié dels Premis de la mar de Poesia també I'any 1994,
tres fets intimament relacionats amb les festes graueres.
Després d'uns anys de crisi a la primera década del segle XXI, pro-
vocada per la divisié i desaparicié de les penyes més nombroses
gue donaren pas a la creacié de colles que sorgides al marge de la
festa, els Ultims anys el Grau ha recuperat una bona part de penyes
i collesamb ganesiillusio per la festa, que inclds hi han aconseguit
unir-se en una federacié que anira en benefici de la mateixa festa.

S6Nn 145 anys d'historia, 65 Reines
de festes, 47 infantils, centenars
de dames i acompanyants, 16
presidents de festes amb les
seues respectives comissions,
infinitat de penyes, colles i as-
sociacions, i milers de grauers
i graueres que al llarg de la
historia han lluitat per fer més
grans les festes de Sant Pere i
el Grau.

Embolada bou 2013.
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Kassim Carceller i Enric Sorribes

DELS BALLS | MUIXERANGUES TRADICIONALS A LA
FEDERACIO COORDINADORA DE MUIXERANGUES

Una figura o torre humana és una construccio coreografica o acro-
batica consistent en un grup de persones que se'n pugen les unes
damunt de les altres, dretes o de genolls, recolzant els peus o bé els
genolls sobre I'esquena, els muscles, les espatlles, les mans o les cui-
xes d'una altra persona per crear aixi diferents estructures. Aquestes
poden ser molt diverses, segons la forma i les alcaries que adopten.
Existeix una gran varietat de tradicions folkloriques, d'exercicis gim-
nastics i d'espectacles de circ que es poden classificar com a torres
humanes a diversos paisos arreu del moén (Japd, Corea, Taiwan, I'In-
dia, les Filipines, Gedrgia, el Marroc, I'’Africa subsahariana, Monte-
negro, Calabria, Sicilia, diverses poblacions de la peninsula Ibérica i
Ameérica, de California al Perd™

El ball de valencians? és la denominacié que es va donar a les danses
i construccions humanes on primava l'element gimnastic, execu-

1 Vegeu ALCARAZ | SANTONJA, Albert (2004): Un mon de muixerangues, Algemesi,
Ajuntament d'Algemesi, p. 75-144.

2 MIRALLES, Eloi (1997): «<Moixigangues i muixerangues, valencians i castellers», en La
Muixeranga d’Algemesi, Algemesi, Amics de la Muixeranga, p. 51-55; BOFARULL SOLE,
Joan (2007): L'origen dels castells. Analisi técnica i historica, Valls, Cossetania., p. 51-72.
BERTRAN LUENGO, Jordi (2017): “Els antecedents dels castells: el ball de valencians
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tades, primer, per colles originaries de I'antic Regne de Valéncia, i
després en altres territoris a imitacié d'aquestes, des de finals del
segle XVII, i que amb la seua evolucid va donar lloc a altres mani-
festacions de la cultura popular que contemplen la formacié de
torres, castells o altres figures humanes. En vista a les evidéncies
documentals aparegudes en els ultims anys, ara sabem que colles
de valencians es van moure pel territori peninsular per fer aguest
tipus de dansa. Amb el temps es va convertir en un element del se-
guici popular que podem trobar en diferents localitats de Catalunya,
en especial al Camp de Tarragona, des del segle XVII fins a principis
del segle XX, moment en qué deixa de fer-se, tot i que en l'actua-
litat s'esta recuperant en moltes localitats. A banda de Catalunya,
les colles de ball de valencians es mogueren per tota la geografia
peninsular durant bona part del segle XVII i segle XVIII, i actuaren
en les principals festivitats i celebracions, com ara en el Corpus de
Madrid (entre 1658 i 1748) de Sevilla, Granada o Valencia, També a
Bilbao, Portugalete, tot Navarra, la vall de I'Ebre, etc®. Moltes colles
muixerangueres se senten hereves del ball de valencians, i entre
les seues finalitats esta la recuperacid, foment i difusié d’aquesta
dansa, per exemple la Conlloga Muixeranga de Castelld, que aixi ho
recull als seus estatuts.

La muixeranga és un element festiu que s’ha conservat en diferents
pobles valencians, amb variants locals, a partir de I'evolucié d'una
antiga dansa que, amb diferents denominacions, es ballava en gran
part de I'antiga Corona d'Aragé. Aquesta dansa estava, basicament,
estructurada en tres parts: el ball, el soterrament i I'apoteosi final
o torre humana. Amb el temps ha anat debilitant-se i perdent la
seua representativitat fins quedar practicament desapareguda de
la majoria del territori valencia, de manera que nomeés es va con-
servar a Algemesi, I'Alcudia, Titaigues, el Forcall i Peniscola. S'ano-
mena també Muixeranga la figura o torre propiament dita, aixi com
el grup o colla que la representa. Tanmateix, també anomenarem

o0 muixeranga”, en Enciclopédia castellera, vol. |, Valls. Cossetania; ALCARAZ, Albert
(2004), op. cit., p. 63-71.

3 Fins i tot es coneixen els noms d'alguns dels mestres que dirigiren els balls, com
Matias Font de Sagunt en 1674, Vicente Regal en 1685, Mauricio Navarro de la Vall d'Uixé
en 1689, Gaspar i Tomas Solé de Bétera el 1691, José Gonzélez el 1700 i Juan Herrera el
1702 i1703.
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Alta de Sis la Muixeranga d'Algemesienla  Assaig al Cau Muixeranguer de Castelld.
Il Trobada de Castell6 2018

«Muixeranga d'Algemesi» a la melodia que, amb tabal i dolgaina,
acompanya la construccid de les diferents figures. Aquesta és la
definicid recollida en el Preambul dels Estatuts de la Federacié Co-
ordinadora de Muixerangues*.

A més dels llocs on ens ha arribat fins a nosaltres avui en dia, com
Algemesi, I'Alcudia, TitaigUes, Peniscola i el Forcall, la muixeranga,
encara gue amb una altra denominacid, pareix que va existir, en un
moment donat, amb major o menor persisténcia, en localitats com
Gandia, Sueca, Valéncia, Domefo, Alcoi, Alzira, Bellreguard, Carcai-
xent, Lliria, Requena, Sagunt o Torrent, entre d'altres. En les comar-
ques del nord, a més de les sabudes Peniscola i Forcall, pareix que
van existir, en algun moment, balls amb una torre final relacionada
en localitats com Castellé de la Plana, Sogorb, Nules i la Vall d'Uixé°.

Abans de la declaracié de Bé d'Interés Cultural (BIC) de la festa de
la Mare de Déu de la Salut d’Algemesi en 2002, hi havia set colles
muixerangueres o «manifestacions culturals relacionades amb la
tradicié valenciana de torres humanes»: la Muixeranga d'Algemesi,
els Negrets de I'Alcudia, la Mojiganga de TitaigUes, els Dansants de
Peniscola, el Ball de Varetes del Forcall, el Ball dels Locos de I'Olleria

4 FEDERACIO COORDINADORA DE MUIXERANGUES (2018a): Estatuts de la Federacid
Coordinadora de Muixerangues, aprovats a Algemesi el 20 de gener de 2018.

5 FRECHINA, Josep Vicent (2003): “Les moixigangues del Pais Valencia”, en Cara-
mella, num. 9, Prats de Lluganés, p. 19-20; OLIVARES, Enric, i TRESCOLI, Oreto (2018):
«Pels solcs de I'arxiu de la Casa Insa: muixerangues, moixigangues, negrets, morets i
locos al Pais Valencia», en Temps de Muixeranga, en linia:_https://tempsdemuixeran-
ga.com/2018/03/16/pels-solcs-de-larxiu-casa-insa-muixerangues-moixigangues-ne-
grets-morets-i-locos-al-pais-valencia/
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(fundada en 1996) i la Nova Muixeranga d'Algemesi (fundada en
1997). En aquest primer periode tenim, per una banda, la perviven-
cia de la tradicié representada en les primeres cinc colles, i per una
altra la creacié de dues colles que serviran de model per a les que
es crearan després, amb la incorporacié definitiva de la dona amb
normalitat, la pretensié de difusié de la tradicid muixeranguera i
certs canvis en la técnica individual a I'hora de bastir les figures.

A partir de I'any 2002, el de la declaracié del BIC, assistim a una
primera «etapa d'eclosié muixeranguera», amb la creacié de la
Muixeranga de la Safor (2002), la Muixeranga de Sueca (2005), la
Muixeranga de Valéncia (2006), la Muixeranga de I'Horta Sud a Si-
lla (2006)%, la Muixeranga de Carcaixent (2007-2008)7 i la Muixeran-
ga de Pego (2008)8. Caldria esperar a I'any 2011, el de la Declaracid
de Patrimoni Immaterial de la Humanitat per a la festa de la Mare
de Déu de la Salut d'Algemesi, que inclou entre els seus balls la
Muixeranga i les dues colles muixerangueres de la ciutat, que va
representar un impuls per a «un veritable esclat»® de noves colles
muixerangueres, entre les quals trobem la Conlloga Muixeranga de
Castelld, constituida a finals del 2013. Per a Pau Pertegaz les dades
soén indiscutibles: des de la declaracié de Patrimoni Immaterial les
muixerangues s'han triplicat. | adverteix:

Ara bé, cal examinar la situacié amb objectivitat i allu-
nyar-se de triomfalismes innecessaris. L'experiencia de-
mostra que és relativament senzill crear una muixeran-
ga a partir d'un collectiu de persones entusiastes, pero
una cosa ben diferent és fer-la créixer i mantenir-la de
manera sostenible en el temps. Si repassem el llistat,
soén ja algunes colles les que s’han quedat en el cami,
0 sense activitat aparent o amb molt poca.

En general les colles presenten entre elles una gran diversitat, res-
pecte al model de colla, nombre de persones integrants, el repertori

6 En l'actualitat esta inactiva.
7 En l'actualitat, malauradament, sense activitat.
8 Reconvertida en Muixeranga de la Marina Alta en 2017.

9 PERTEGAZ, Pau (2017): «El boom del moviment muixeranguer: una aproximacio», en
Temps de Muixeranga, recurs electronic: https:/tempsdemuixeranga.com/2017/04/04.
el-boom-del-moviment-muixeranguer-una-aproximacio
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de les figures assolides i I'al¢caria d'aquestes, la forma en que es cons-
trueixen i el reconeixement que tenen en el seu entorn immediat.
Aixi, kamb voluntat d'organitzar i coordinar les diferents agrupaci-
ons» i de vetllar per la seua seguretat, difondre el fet muixeranguer
i actuar com una Unica veu, es va crear la Federacié Coordinadora
de Muixerangues'®, després d'un llarg procés de negociacions. L'acte
protocollari de la firma de I'acta de constitucié es va fer a Algemesi
el 20 de gener de 2018, en presencia del conseller d’Educacié i Cul-
tura Vicent Marza. Aquell dia, a més, es va escollir com a president
de la Federacid I'aleshores president de la Conlloga Muixeranga de
Castello.

Per a Pau Pertegaz el moviment muixeranguer, que creix amb mol-
tes colles noves en els darrers anys, perd també amb algunes molt
consolidades i en franca progressio, €s un moviment en evolucié
constant, que sembla estar en renovacié permanent, si es mira
amb perspectiva, per la qual cosa necessita suports institucionals i
I'atencié dels mitjans de comunicacid, i I'lmpuls de la Federacié és
«fonamental per ajudar a créixer i millorar les colles actuals, i cre-
ar-ne de noves»". De fet, amb només un any de vida la Federacid
Coordinadora de Muixerangues ja ha deixat sentir la seua influencia
en les colles que la integren, ja que moltes de les diferencies que
existien entre les colles han anat desapareixent, sobretot pel que fa
al model de colla i a la manera de fer muixerangues, o fins i tot en
el respecte al repertori tradicional de figures, amb origen a I'Alcudia
i Algemesi principalment.

LA CONLLOGA MUIXERANGA DE CASTELLO

A Castelld i el seu entorn pot semblar que no existeix la tradicié de
bastir o al¢ar torres humanes, pero si ens detenim un poc veurem
gue aquestes han estat lligades a determinades celebracions. Des
de temps immemorials, com se sol dir, s’han conservat vestigis de
torres i construccions humanes en localitats com Peniscola o For-
call, perd en referéncies documentals i literaries hi ha constancia de

10 FEDERACIO COORDINADORA DE MUIXERANGUES (2018a): op. cit., «<Preambul».
1 PERTEGAZ, Pau (2017): op. cit.
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reminiscéncies de l'antic ball de valencians, amb diverses denomi-
nacions, en diferents localitats de les nostres comarques.

A la ciutat de Castelld també hi ha referéncies a la participacié de
moixigangues que realitzaven algun tipus de figura o construccid
humana. L'arxiver, bibliotecari i cronista de Castelld Juan A. Balbas
ens descriu les festes que es van celebrar a Castelld amb motiu de
la proclamacidé del rei Carles IV al juliol de 1789. Sense dubte es de-
gué basar en el text de Carmelo Espiau Relacion de las funciones
celebradas en la villa de Castellon de la Plana, con motivo de la
proclamacion de nuestro augusto soberano el sefior D. Carlos IV
que Dios Guarde, escrita por orden del Marqués de Valera, escrit
cap al 1789, pero sobretot en la cronica feta pel pare agusti Josep
Rocafort™.

Seguint agquest text, les festes de celebracié per I'ascens al tron del
nou rei tingueren lloc del 14 al 16 de juliol de 1789. El dia 15 de ves-
prada «dejaronse ver por la villa, para diversiéon de las gentes, danzas
de muchachos, practicando diferentes pruebasy haciendo algunas
mojigangas»®. Pero si observem el que diu Carmelo Espiau, citat
per Josep Vicent Frechina, veiem que:

Precediale el estandarte de una Quadrilla de Malte-
ses, uniforme y propiamente vestidos, que haciendo
algunos altos en la Carrera vaylaban una Contradanza
y luego hacian una Mogiganga de varios cuerpos y fi-
guras [..]"

| el dia 16, amb una gran expectacid, es va fer una processé amb la
participacid de les autoritats i els diferents gremis de Castelld. . Un
dels gremis que més es va lluir va ser el de sabaters, que:

aungue pocos, respecto de otros oficios, se lucieron
mMas que todos; pues ademas del carro triunfal, pendén
y andas de San Crispin, ocupaban su centro una danza
de malteses y otra de moriscos que practicaban sus

12 BALBAS Y CRUZ, Juan Antonio (1987): £/ libro de la provincia de Castellén, Castelld,
Caja de Ahorros y Monte de Piedad de Castellon, p. 275. Aquesta obra va ser publicada
originalment en 1892.

13 BALBAS Y CRUZ, Juan Antonio (1987): op. cit., p. 277. El subratllat és nostre.
14 FRECHINA, Josep Vicent (2003): op. cit., p. 20.
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escaramuzas y hacian mojigangas, y sobre todo una
danza de peregrinas que era el embeleso de todas las
gentes®.

Josep Vicent Frechina recull el que va dir Ruiz de Lihory a principis
del segle XX sobre la moixiganga plenament integrada en el Ball
de Torrent: kmogiganga, una danza que agrupandose unos hom-
bres encima de otros se forman mil figuras»'®. Respecte a la torre
humana, Felip Pedrell, en 1897, en referir-se al Ball de Torrent diu:

suele concluir con una gran piramide o castillo de
hombres, de dos, tres o cuatro cuerpos, terminando la
cuspide un muchacho que agita en el aire una hacha
de viento o tea. En Valencia se celebra generalmente
de noche. El final de este baile es lo que en Catalufia
se llama las torres o castells, en cuya ejecucién demu-
estran verdaderas condiciones de atletas y de antigu-
os Alcides los famosos chiquets de Valls [sic], que han
adquirido celebridad popular”.

Ales comarques de Castelld sabem que es va celebrar a la capital en
1820 i en 1866, a Sogorb, on des del 1826 fins al 1871 es fan diverses
escenificacions, Vilafamés en 1885%, Nules en 1898 i 1912, i Morella®.
A Castellé de la Plana trobem l'organitzacié del Ball de Torrent més
antiga de les nostres comarques, al maig de 1820, i es va repetir en
1866, amb motiu del V Centenari de la Troballa de |la Mare de Déu
del Lledo.

A l'octubre de 2013 es va llancar per les xarxes socials un missatge
en gue es convocava totes les persones interessades en la creacid
d'una colla muixeranguera a Castelld, i es fixa la data del 8 de no-
vembre, en el Casal Jaume |, la seu a Castell6 d’Accié Cultural del

15 BALBAS Y CRUZ, Juan Antonio (1987): op. cit., p. 281. El subratllat és nostre.
16 FRECHINA, Josep Vicent (2003): op. cit., p. 20.

17 SANCHIS-FRANCES, Ralll, i ESTEVE-FAUBEL, José Maria (2013): “Historiografia del Ball
de Torrent. De la moixiganga barroca al quadre de balls populars valencians (1692-1929)",
en Scripta. Revista Internacional de Literatura i Cultura Medieval i Moderna, Valéncia,
Universitat de Valéncia, p. 246.

18 SANCHIS-FRANCES, Raul, i ESTEVE-FAUBEL, José Maria (2013): op. cit., p. 253-254.

19 FELIP SEMPERE, Vicent (1985): «<El Ball de Torrent a la vila de Nules», en Butlleti del
Centre d'Estudis de la Plana, nim.1 (gener-marg), Castelld, Centre d'Estudis de la Plana,
p. 25.
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Pais Valencia. A aquella primera
reunié acudiren una dotzena
de persones, sense cap conei-
xement muixeranguer previ,
perd molt implicades en deter-
minats aspectes de la cultura
popular valenciana. Es va acor-
dar contactar amb altres muixe- Morera en la commemoracio del Nou
rangues i iniciar els assajos en el d'Octubre del 2022.

gimnas del CEIP Tombatossals.

El primer assaig es va fer el 29 de novembre, amb la preséncia de
membres de la Nova Muixeranga d’Algemesi i de la Muixeranga del
Camp de Morvedre. De muixeranguers de Castellé no en devien ser
més de deu. Es va donar a coneixer en societat al desembre de 2013
en la Fira d'Entitats amb motiu de I'aniversari de les Normes de 1932.
L'acta de constitucié de la Conlloga Muixeranga de Castellé es va
sighar el 3 de desembre de 2013, després d'una reunid en la taverna
L'Ovella Negra, lloc que ha esdevingut un punt de trobada per als
muixeranguers i muixerangueres juntament amb el Cau.

La Conlloga té com a principal objectiu «promoure el Ball de la Mui-
xeranga, el Ball dels Valencians, i les torres humanes en generaly,
aixi com d'altres com «mantenir, protegir i fornentar aquest ball»,
«investigar nous balls a incloure», «difondre la cultura valenciana» i
la lluita «per la igualtat d’homes i dones»?°. Aixi doncs, la recupera-

20 CONLLOGA MUIXERANGA DE CASTELLO (2015): Estatuts de la Conlloga Muixeranga
de Castelld, aprovats en assemblea general el 30 de juliol de 2015.

Celebracions Festives a Castello
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cié del Piloté?, una torre humana que es va fer per ultima vegada
en Nules en 1912, ssemmarca en un dels objectius de la Muixeranga
de Castellé. Aquest fet es realitza el 9 d'octubre de 2016 a Monco-
fa. Aixd es va fer després d'una investigacié a partir dels textos de
Vicent Felip.

La Conlloga Muixeranga de Castellé sempre ha difés el patrimoni
muixeranguer, tant a la seua ciutat com a tots els llocs on ha ac-
tuat. Sol fer-ho al 9 d'Octubre a Castellé i al Correllengua, a la Fira
Valenciana de la MUsica Trovam, a la Fira d’Entitats de Castelld per
la Llengua, en alguna ocasié en la representacié de 'obra costu-
mista del Betlem de la Piga de Miquel Peris i Matilde Salvador (en
la qual participen més de quaranta membres de la Conlloga), en
les diferents localitats en qué s'ha celebrat la Festa per la Llengua,
a participacié en I'Aplec dels Ports i de Penyagolosa, en la Trobada
de Muixerangues de Castell6 el segon dissabte de la Magdalena?,
la fita més exigent de la Conlloga, o en el mateix Algemesi, el qui-
[Ometre zero muixeranguer en 20172,

Una de les grans fites de la Conlloga, com a entitat, ha estat la inau-
guracié del «Cau Muixeranguer de Castelld», que és al mateix temps
la seu de la Conlloga, el local d'assaig i un punt de trobada dels
muixeranguers i muixerangueres de la ciutat.

LA CONLLOGA EN XIFRES

Aquesta és una entitat amb una massa social de 215 persones (anu-
alment paguen quota els majors de 16 anys) que es manté estable,
perd amb una lleugera tendéncia a l'alga. L'associacié té una gran
vitalitat. Cal esmentar que Castell6 de la plana és el municipi amb
més muixeranguers, només després d'Algemesi. Setmanalment es

21 SORRIBES, Enric, i CARCELLER, Kassim (2016): «La Conlloga recupera el Pilotd», en
Temps de Muixeranga. En linia: https://tempsdemuixeranga.com/2016/10/26/conllo-
ga-recupera-piloto/ (consulta el 12 de desembre de 2018).

22En la Magdalena de 2014 es va presentar en societat la Muixeranga de Castelld, en
la plaga Major, amb figures encara molt senzilles; I'any seguent ja van fer una Diada
en la plaga de la Pescateria, i en 2016 van organitzar la | Trobada de Muixerangues de
Castelld, quan va algar la seua primera muixeranga de 5 pisos.

23La revista Temps de Muixeranga va dir que “La Conlloga marca, d'aquesta manera,
el cami a seguir pel nou moviment muixeranguer”.
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reuneix per assajar (amb excepcid de les Festes de Nadal, Pasqua i el
mes d'agost que fa parada) comptant amb una mitjana d'assistén-
cia de 93 persones a l'assaig. Realitza entre 15 i 20 actuacions l'any
amb una mitjana de 103 persones. Excepcionalment, supera les 200
persones en l'actuacié en motiu de la Trobada que organitza la colla
el segon dissabte de les festes de la Magdalena.

La Federacid Coordinadora de Muixerangues (FCM), després de re-
alitzar un estudi preliminar per comprovar l'afluéncia a les trobades
muixerangueres d'arreu del pais, va determinar que la de Castelld
era, conjuntament amb la d’Algemesi, la ciutat amb que gaudia de
més public. Més de 1000 persones acudeix regularment a la Tro-
bada de les Festes de la Magdalena. També és rellevant I'actuacid
amb que la Conlloga clou temporada: I'Aplec dels Ports. En aquest
desplagcament hi suma al voltant de 150 persones.

LA CONLLOGA EN LA PREMSA

En 20711, les Festes de la Mare de Déu de la Salut d’Algemesi van ser
declarades Patrimoni de la Humanitat per la Unesco i, en conse-
gueéncia, la muixeranga d'Algemesi. Sens dubte, aquesta distincid
aporta un gran prestigi social, la qual ha motivat 'augment del res-
sO mediatic per part dels mitjans de comunicacié. Amb la darrera
eclosié de les muixerangues (des de 2011 a 2019 es van triplicar el
nombre de colles) i la millora técnica (amb figures de major com-
plexitat i espectacularitat) de les muixerangues de nova creacid
també s’ha fet palés com la premsa es fa resso, cada vegada més,
de I'agenda de les colles. Tot plegat va propiciar l'aparicié del por-
tal especialitzat en muixerangues www.tempsdemuixeranga.com
i seccions dedicades a muixerangues en el diari La Veu (La Veu de
les muixerangues) i Levante (Terra de muixerangues) i aparicions
regulars en les revistes el Temps i Sao.

Per descomptat, la Conlloga Muixeranga de Castellé ha estat objec-
te de noticies publicades perd també ha jugat un paper fonamental
en els equips de redaccid en els mitjans esmentats i, per qué no
dir-ho, en l'aparicié d'aquests espais de difusio.
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La Televisié publica valenciana: A punt va obrir i tancar el primer
informatiu de la cadena amb una figura de la Conlloga realitzada al
cim del Penyagolosa. Des de Ilavors, tant la televisié com diferents
programes de radio i el portal apuntmedia.es s'ha fet resso de la
colla en nombroses ocasions.

A més a més, el Mediterraneo (diari d'ambit provincia), acostuma a
publicar notes de premsa i noticies de les actuacions de la Conlloga,
especialment pel 9 d'Octubre, les Normes de Castellé i Magdale-
na. També difon I'agenda dels groc terrds el diari Castellé al dia (El
Mundo), tot i que en menor mesura del que ho fa el Mediterraneo.
Molts portals web de noticies, com ara, Vilaweb, elperiodic.com, cas-
tellonplaza també informen de I'actualitat de la colla en moments
puntuals, especialment de les grans cites.

XARXES SOCIALS

La Muixeranga de Castellé és un collectiu relativament recent a la
ciutatirodaliaital vegada no és encara prou conegut. La preséncia
esporadica de les muixerangues —i, en particular, la Conlloga— als
mass media, a diferencia del que passa al fet casteller, no possibilita
un acceés suficient al gran public. En consequéncia, el soci ha desco-
bert la Conlloga majoritariament a través de I'entorn personal, fent
Us del boca orella o la missatgeria instantania. La preséncia a places,
carrers i, de vegades, patis de lI'escola permet traspassar o superar
les xarxes internes (les familiars o d’amistats). També el Facebook,
Instagram i Twitter (per aquest ordre) sén una xarxa alternativa que
arriba alla on no ho fa ni la preséncia al carrer ni el contacte del soci
amb el seu entorn proper.

Pel que fa a accions o linies d'actuacié recomanables dirigides a
difondre el fet muixeranguer, en general, i la Conlloga, en particular,
ala ciutat de Castellé i voltants, es podrien destacar: Augmentar en
seguidors a les xarxes. A hores d’ara som, amb 3633 seguidors, la
quarta colla al Facebook amb més seguidors (a 1300 de la primera);
la setena a Twitter amb 1132 followers (a 1200 de la primera muixe-
ranga); i la sisena colla a Instagram amb 1712 (a 300 seguidors de la
primera). Més enlla de ranquings muixeranguers, cal destacar que
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sdn unes bones dades per tractar-se d'una entitat cultural. Aixi ho
demostra la taula d'associacions i entitats culturals de la ciutat de
Castelld amb més seguidors a Facebook. Tanmateix, tot apunta que
aquest 15 % dels socis que ens han conegut a través de les xarxes
podria ser superior si millorarem el nostre posicionament.

VINCLES AMB EMPRESES, ENTITATS | ASSOCIACIONS

Des del naixement del la Conlloga en 2013 fins a dia d'avui, un grapat
d'empreses s’han interessat per aquesta entitat. Algunes ho han
fet a través de patrocinis en la Trobada de Magdalena i altres com
a empreses subministradores d'indumentaria, sistemes de segu-
retat passiu (cascs, terra atenuant) o d'altres necessaris per al bon
funcionament del Cau muixeranguer.

Pel que fa als vincles amb entitats i associacions, la Muixeranga de
Castellé ha procurat des del seu inici teixir complicitats i projectes
amb l'associacionisme local i comarcal de caire variat. En I'ambit
institucional manté lligams amb I'Ajuntament de Castell, La Dipu-
tacié de Castelld i la Fundacié Huguet. També ha collaborat amb
la Universitat Jaume | (Jornades de benvinguda de la UJI, Servei de
conferencies, master del professorat o el Centre d'aprenentatge de
llengues...), Institut d'Estudis Catalans i 'Académia Valenciana de la
Llengua. A més, a més, un grapat de centres educatius amb els que
conserva relacié han estat espai d'assaig o tallers: IES Penyagolosa i
molts CEIPs com ara: Isabel Ferrer, Herrero, Jaume | o Tombatossals
entre d'altres.

En la vessant més social i assistencial ha estat punt de donacié de
sang, en collaboracié amb el centre de transfusions de sang de
Castelld, ha estat punt de recollida de productes per a Ucraina o
banc d'aliments i ha collaborat amb I'associacié de familiars amb
Alzheimer de Castelld o el Centre de menors RAGNNA.

En el camp esportiu i sociocultural ha participat amb el CD. Castell6
en una campanya d'ascens o amb el club de Pilota de Castellé en
repetides ocasions. També amb el Betlem de la piga, el Corpus civic
de Castelld, ACPV, SEPC, Escola valenciana o Castelld per la Llengua.
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Morera en la commemoracié del Nou Pilotd en la VIl Trobada de
d'Octubre del 2022. Muixerangues 2022.

QUE APORTA LA CONLLOGA?

La gent ve a la muixeranga engrescada per diversos motius, in-
teressos i expectatives. Alguns d’'agquests motius sén inherents a
I'activitat que desenvolupem (valencianitat, espectacularitat de les
construccions, emocions a flor de pell, intergeneracionalitat...) i al-
tres a I'equip huma que en forma part (bon ambient, bon tracte,
respecte..). D'enquestes internes podem extreure alldo que aporta
I'entitat:

e Elsiles socies manifesten el seu interés i ganes d'implicar-se o
participar de la cultura popular. Hi ha qui manifesta el sentiment
de lligam a la terra i a la cultura que li permet la muixeranga,
d’altres parlen d’activisme cultural arrelat a les tradicions
valencianes i uns altres expressen l'interés cultural, historic
i patrimonial per aquesta tradicié com a motiu que els va fer
vindre a la muixeranga.

e Atrets per les torres humanes tant pels castells com per les
muixerangues. Aquests sén alguns dels exemples entre les que
assenyalen aquest un argument capital per formar part de la
Conlloga: «Sempre havia volgut fer muixerangues o castellsy,
«M’agraden els castells i és el més semblant que tenim al Pais
Valencia» i «<Sempre m’havien motivat els castells quan podia
vore'ls per TV3» «la muixeranga siempre me ha llamado la
atencién».

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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¢ Algunes persones enquestades addueixen als valors que aporta
o promou la Conlloga, tant com considerar-los un motiu per fer
el pas. «Activitat educadora per la transmissid de valors que
comportan.

¢ La potent posada en escena de la muixeranga desperta interés,
curiositati finsitot en alguns membres atraccié forta i admiracid
«Me va impactar vore-la realitzacié de figures».

e La bona imatge i el bon ambient que transmet el mencionen
molts dels enquestats. Hi ha qui explica com de bé els havien
parlat de la Conlloga, d'altres alld que van captar quan ens van
veure en una actuacid «Volia ser coparticip de les emocions
transmeses a plaga», «<Em va agradar molt el bon ambient
intergeneracional», «trobar gent atenta, divertida i comboiadora».

e Per a una part important de la massa social, han trobat en la
muixeranga una activitat d'oci familiar: «ens va agradar molt
I'experiencia familiar en poder compartir I'activitat», «estar en
un lloc on tots els membres de la familia pogueren estar bé al
mateix temps».

¢ Les ganes de coneixer gent nova i fer amistats és un dels altres
arguments allegats: gent amb afinitats semblants, gent sana,
fer amistats noves, per refer el cercle d'amistats, crear teixit
associatiu, ganes de formar part d'un nou collectiu, integracio a
la ciutat o formar part d'un equip huma amb inquietuds socials,
politiques i culturals.

Entre I'argumentari del soci d'alldo que aporta la Conlloga Muixe-
ranga de Castellé trobem que els de tipus socials (d'amistat, famil-
iars, bon ambient a consequéncia de les relacions socials) sén els
majoritaris i representatius. També ho sén, perd en menor grau els
de tipus cultural (torres humanes o cultura popular en general).
No més d'un 5% mencionen arguments ideoldgics, etics o morals
(valors, afinitats ideoldogiques).

En consequeéencia, els principals motius que han fet vindre a la con-
lloga sén de caracter social i cultural. Curiosament apleguem a la
mateixa conclusié que la de 'Enquesta de la Coordinadora de les
Colles Castelleres de Catalunya (CCCC) de 2007, en queé els enques-
tats valoraren com a principals atractius dels castells les relacions
socials que comporten, el bon ambient i el vessant cultural.
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Celebracions Festives a Castell6



Antonio Arino Villarroya, Universitat de Valéncia

Mi exposicidn consta de dos partes. En la primera, evocaré una
forma de relacién entre sociedad y naturaleza que ha dominado
desde el neolitico hasta la actualidad. Me serviré de la fiesta de san
Antonio abad para acercarnos a la relacion entre la sociedad agraria
Y su sistema simbdlico, mostrando su sentido y las transformacio-
nes gue ha experimentado recientemente tanto la sociedad como
dicho sistema. Es decir, hablaremos de su transformacién en la era
del capitalismo enriquecido.

En la segunda, se constataran los cambios en la relacién entre so-
ciedad e identidad personal. Se hace referencia a las nuevas fiestas
generadas por movimientos como el feminismo y las reivindicaci-
ones LGTBIQ+. Estos movimientos se hallan inmersos en el feno-
meno gque se denomina “guerra cultural” y que hoy que atraviesa
todo el planeta. Los rituales festivos que se ha incorporado —dia del
8 de marzo, dia del Orgullo Gay- al tiempo gozan de un gran apoyo
y éxito social y son utilizados por sectores sociales reactivos como
elemento de confrontacién entre visiones opuestas del mundo.

En la tercera parte, la necesidad de reinventar conjuntamente la
humanidad y la naturaleza, la humanidad como naturaleza o la
naturaleza como humanidad, emerge como un fendmeno nuevo
del siglo XXl y obliga a plantear las manifestaciones rituales en este
ambito.
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PARTE I. UNIVERSO SIMBOLICO Y SOCIEDADES AGRARIAS

En las fiestas y rituales de las sociedades agrarias y, en concreto, en
la Comunitat Valenciana, elementos como plantas, flores, arbustos,
materiales arbdreos y arboles asi como animales (conejos, gallinas,
cabras, toros, caballos, animales domeésticos) no sélo se hallan muy
presentes, sino que desempefian una cierta variedad de funciones:
en unos casos, estas son meramente ornamentales (como las en-
ramadas), en otros pueden desempenfar roles expresivos (mostrar
la eleccién de una pareja o el rechazo a una persona); pueden estar
asociadas al mismo tiempo a representaciones simbdlicas y desem-
pefar funciones protectoras (los ramos bendecidos, las cruces de
mayo). En ocasiones, se insertan en un sistema de organizaciéon del
calendario anual (bendicién de animales y fiestas de la cosecha) o
de las trayectorias vitales (primeras comuniones, bodas o entierros)
y también forman parte de momentos ludicos.

No me detendré en una descripcién y clasificacién de cada uno
de estos elementos en que la naturaleza se halla al servicio de la
cultura. Existe mucha bibliografia y seguro que son bien conocidos.

Me parece suficiente sefalar su omnipresencia, la “espontaneidad”
ingénua con la que se integran en fiestas y rituales asi como su
adaptacién a distintos contextos ecolégicos.

Me ocuparé, de forma sintética, de la fiesta de san Antonio Abad por-
gue creo gue redne todos los elementos y funciones comentados.

Por otro lado, se trata de una de las fiestas mas difundidas actu-
almente en la sociedad espafiola y valenciana y en varios paises
europeos, tras experimentar algunos procesos de reforma y trans-
formacion. Pese a estar muy adaptada a una economia y sociedad
agropecuarias, ha superado la modernizacién rural y la urbaniza-
cidon, siendo recuperada, en muchos casos, tras un periodo de crisis
y desaparicion, y sustituyendo la tradicional bendicidn de caballerias
mayores por la romeria y bendicién de los prolificos animales de
compafiia o mascotas.

Segun la Vita Antonii, escrita por san Atanasio, que fue obispo de
Alejandria en el siglo IV y contemporaneo y amigo de san Antonio,
éste nacid en el afno 251 en una aldea llamada Coma (actualmente
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Kiman-el “Arus) en Egipto. Hijo de padres adinerados, fue educado
en la fe cristiana y a una edad precoz manifestd una acusada incli-
nacién hacia la vida en solitario. Al quedarse huérfano a los dieci-
ocho afos, vendid todos sus bienes, legd el dinero a los pobres y se
consagro a la vida ascética, retirdndose al desierto. Alli fue tentado
reiteradamente por el demonio, que le tendié multiples embosca-
das. En ocasiones, se le presentaba en forma de mujer impudica
o de niflo negro simbolizando la fornicacién; en otras, tomaba la
apariencia de distintos animales salvajes. “El diablo, enemigo del
bien, no soportaba ver tanta decisién en un joven hombre” y, por
ello, despertd en su mente “una tempestad de pensamientos” para
disuadirle de su propdsito. Con la oracion, el trabajo, las disciplinas
corporales (austeridad) y las técnicas del alma, logré sobreponerse
a todas las asechanzas y, tras largos afios de formacidn ascética,
“con la ayuda de Dios - afirma Atanasio-, brotaron los carismas que
le dieron acceso a poderes privilegiados”. ;Qué poderes?

¢ |a direccién espiritual, en su comunidad de monjesy en quienes
acudian a consultarle;

e poderes taumaturgicos: expulsion de demonios y sanacién de
enfermedades;

e poder de mediacién politica, en los conflictos de |la época;

e domino sobre la naturaleza y sobre los animales (como si fuese
un domesticador). Dice Atanasio: “Como un nuevo Adan, se hacia
obedecer de las bestias salvajes y, cual nuevo Moisés, dominaba
los elementos”.

Su fama se expandié por las sociedades cristianas mediterraneas,
creandose numerosos conventosy ermitas, drdenes religiosas, gre-
mios y cofradias que se aclamaban a su patrocinio. Pero hay dos
transformaciones mas recientes que son especialmente interesan-
tes: una tipica de las sociedades rurales y agrarias, la otra de las
modernas sociedades urbanas, industriales y terciarias.

e Primero se convierte en protector de los campesinos, sus
ganados y sus caballerias,

¢ yen,laactualidad, en patrono de los animales de compafia, cuya
tenencia se ha expandido hasta el punto de calcular que pueden
superar los 25 millones en la sociedad espafola.
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No sélo existe evidencia antigua de su representacién acompafado
de un cerdo, sino que en los siglos XVII 'y XVIII, ya habia cristalizado
la funciéon de protector de los campesinos y sus caballerias y ga-
nados. El testimonio de Goethe en su viaje a la ciudad de Roma es
muy esclarecedor. San Antonio se habia convertido en patron de las
“criaturas de cuatro patas”.

Dice de ella que era divertida, que parecia una saturnal de las bestias
destinadas habitualmente a portar carga, asi como de sus vigilantes
y conductores y que san Antonio era considerado como “patrén de
las criaturas de cuatro patas”. Toma nota de la prohibicién de obligar
a trabajar a las caballerias en dicho dia, que también se encuentra
por tierras valencianas, y describe brevemente el acto de bendicidon
en la explanada de una capilla: un sacerdote con un gran hisopo,
teniendo ante si una hilera de pozalesy tinas de agua, bendice con
exagerados gestos a las caballerias reunidas, primorosamente or-
namentadas para la ocasiéon. Los cocheros llevan cirios y los sefiores
hacen donativos para que sus animales sean preservados de todo
mal. También participan en el acto asnos y ganado astado.

e Caballerias mayores, cerdos sueltos, gallos como trofeo por
las carreras, dar de comer pan bendecido o algarrobas a los
animales, son elementos que ha recogido la etnografia festiva
espanola;

¢ Asi como la construccion de hogueras en forma de cuevas para
representar las tentaciones, colocacién de naranjas, etc. o de
simples hogueras con consumo de trastos viejos.

Podria pensarse que, con la transiciéon a las sociedades industria-
les, terciarias y urbanas, con la mecanizacién del trabajo agricola,
esta fiesta de san Antonio desapareceria por carecer funcién y de
sentido. El proceso de transformaciéon tecnolégica y una mentali-
dad mas cientifica vacia la funcién del ritual y por tanto su sentido.
Pero, sorprendentemente, se ha producido una recuperacién de
su celebracidn mediante su transformacidon y su transignificacién:

e erradicacién de los actos que suponian maltrato a algunos
animales: cortar la cabeza del gallo, por ejemplo.

e bendicidn de los animales de compafiia y de recreo;
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¢ mayor énfasis en los rituales de convivialidad y comensalidad
comunal en torno a la hoguera.

Desde hace varias décadas, una creciente presién social, basada
en una nueva sensibilidad hacia los animales, ha producido una
transformacidn “civilizatoria” de aquellos elementos que suponi-
an maltrato animal. A su vez, la sustitucién de la bendiciéon de los
animales de carga por los animales domésticos supone una refun-
cionalizacién predominantemente ludica para las sociedades de
la modernidad avanzada donde la creencia en la eficacia de los
rituales de bendicidén es mas estética que religiosa, mas ludica que
sustancial.

De acuerdo con la teoria del Boltanski y Esquembre sobre la trans-
formacién en mercancia del patrimonioy el pasado, de los espacios
rurales, etc. puede decirse que la funcién que desempefian estos
rituales enriquecidos con evocaciones del pasado, se halla al servi-
cio del desarrollo local y del turismo cultural. En definitiva, trans-
formaciones orientadas a la produccién de la singularidad cultural
local como mercancia de la postmodernidad que articula en un
nuevo marco mental diferentes campos de accién, entre los cuales
la gastronomia y el consumo turistico de experiencias “primigeni-
as” (saltar las hogueras, etc.), estan al servicio de la produccién de
nuevas experiencias.

Ahora bien, tratese del ritual de la bendicién de animales de carga
o de la bendicion de animales de compafiia, el ritual no deja de res-
ponder a una misma vision histoérica “desarrollista” e instrumental.
Con independencia de las motivaciones de cada una de las per-
sonas que intervienen en estos festejos, su sentido implicito en la
cadena de acciones se halla enclavado en la funcién que les atribuye
el relato biblico del Génesis: “Hagamos al hombre a nuestra imagen
y semejanza; que ellos dominen los peces del mar, las aves del cielo,
los animales domésticos y todos los reptiles. Y les dijo Dios. “Creced
y multiplicaos, llenad la tierra y sometedla; dominad los peces del
mar, las aves del cieloy todos los vivientes que reptan sobre la tierra.
Mirad, os entrego todas las hierbas que engendran semilla sobre la
faz de la tierra y todos los arboles frutales que engendran frutos os
serviran de alimento”.
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La mentalidad inmanente en esta festividad y sus rituales se ha-
[la muy lejos de una conciencia ecolégica. Si puede hablarse de la
existencia latente en ellos de una funcidén social esta es claramente
instrumental: al servicio del dominio humano. Ciertamente, nuestra
especie hallenado la tierra en el Ultimo sigloy medioy la ha someti-
do a un nivel de explotacién inédito en la historia de la humanidad.
Este imperativo genésico ha logrado su meta, porque ya no existe
ningun lugar del planeta donde no se hallen presentes las huellas,
-metales pesados, gases de efecto invernadero, microplasticos- de
nuestro modelo de sociedad.

Aunqgque Humboldt puede ser considerado como el creador de una
nueva vision de la naturaleza y por tanto en él habria una reivindi-
cacién de una relacién nueva entre humanosy el resto del universo,
realmente los seres humanos han seguido operando con una visiéon
teoldgica subrepticia segun la cual son seres especialesy superiores
en el universo; se sigue pensando y actuando como si entre natura
y cultura hubiese una ruptura radical, siendo la cultura superior a
la natura.

Es posible que la reciente pandemia haya contribuido algo a cam-
biar esta visidon, pero todavia no hemos insertado de forma amplia
en nuestro universo académico y menos aun en la escena publica
lo que todas las ciencias nos ensefian en la actualidad: los seres
humanos son natura, no son hijos de las estrellas ni su destino son
los cielos, proceden de los mismos organismos unicelulares que han
dado origen a todas las formas de vida; no somos seres maduros,
sino seguramente los mas inmaduros de toda la cadena evolutiva;
nuestro modo de vivir, de explotar el entorno, la crisis climatica, po-
nen en peligro, no el planeta, no seamos tan pretenciosos una vez
mas, sino la vida de la especie humana.

La frivolidad con la que estos dias se habla en Rusia de la posibilidad
de destruccién del enemigo mediante la utilizacién del armamento
nuclear es una prueba de esta soberbia “barbara y primitiva”.

Alexander von Humboldt (1769-1859) fue un gran naturalista y ex-
plorador, que a mediados del siglo XIX habia transformado la vision
de la naturaleza que tenia la sociedad, puede considerarse como
pionero del pensamiento ecoldgico y de la sensibilizacidn sobre el
cambio climatico. El libro de Andrea Wulf, la invencion de la natu-
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raleza, nos ha ayudado a comprender el cambio de visidn latente
en su extensa obra. De ella puede inferirse la necesidad de una
nueva forma de relacién entre las sociedades humanas y el resto
del universo, pero este mensaje estd lejos de haber calado en las
sociedades humanas.

Por tanto, en la sociedad industrial y en la modernidad avanza-
da, se ha seguido centrando la economia en el sometimientoy la
transformacién de la naturaleza como “materia prima”. Duramente,
estamos adquiriendo conciencia de que la cultura humana no es
meramente adaptativa. Es generativa y tansformadora y al haber
tratado nuestros nichos ecolégicos como una especie de reservas
infinitas de recursos, sin consideracién de los limites, hemos pro-
ducido a) agotamiento de recursos, b) efectos indeseables como la
contaminacioén; y c) efectos imprevistos como el cambio climatico.
Hemos sobrepasado los limites. Este es el fendmeno que numero-
sos informes denominan translimitacion.

PARTE Il. NUEVOS RITUALES PARA LA HUMANIDAD

¢Han creado las sociedades humanas rituales para significar las nu-
evas realidades y evidencias del siglo XIX y XX o seguimos viviendo
con modelos festivos arcaicos y desarrollistas?

Las innovaciones mas relevantes en términos de rituales y fiestas
han tenido lugar en relacién con la transformacién de las identida-
des subjetivas en ambitos como el trabajo (movimiento obrero), en
los estatutos, tanto puUblicos como privados, de las mujeres y hom-
bres en la sociedad, y en el reconocimiento de la diversidad cultural
como resultado del incremento de los flujos migratorios.

En los rituales que vienen celebrando estas transformaciones de
la identidad puede verse un cambio sustantivo en el sentido de
humanidad e incluso una reinvencion de la humanidad.

Uno de los libros mas influyentes en los Ultimos anos lleva por titulo
la reinvencion de la humanidad de Charles King. En él se mues-
tra como el antropdlogo, de origen aleman, Franz Boas, -por cierto,
influenciado por Humboldt-, que desarrollé gran parte de sus ac-
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tividades investigadorasy docentes en EEUU, y que puede ser con-
siderado como el fundador de la antropologia cultural norteameri-
cana, y sus numerosos discipulos, muy en especial sus discipulas
-Margareth Mead, Ruth Benedict, Zora Hurston y Ellia Cara Deloria,
cambiaron radicalmente nuestras visiones sobre |la sexualidad, la
vida, la familia, el género, la raza, mediante la demolicidén no sélo
de los mitos precedentes y del razismo sino del universalismo uni-
formizador de la llustracién. El sujeto humanidad de la llustracion
surge de la investigacidn de este grupo de autores/autoras como
una realidad encarnada en relaciones de género, de etnia, de clase,
de nacidn, que son histéricas y cambiantes. Todo universalismo, si
es que todavia tiene sentido, ha de ser un universalismo concreto.

En la estela de esta transformacién o reinvencién de la humanidad
surgen movimientos sociales con practicas publicas, basadas en la
critica social y la reflexividad, en la impugnacion de las relaciones de
poder patriarcal, y en la invencién de nuevos rituales: el 8 de mar-
zo y el Dia del Orgullo Gay, son especialmente relevantes. Y estan
suscitando ahora la reaccion furibunda de los fundamentalistas de
diverso signo ante lo que califican como ideologia de género. En
estos rituales y festividades, de forma practica, se reinventa y se ce-
lebra un nuevo sentido de la humanidad, una humanidad concreta,
incluyente, abierta a las demandas de nuevas subjetividades. Estas
practicas son a un tiempo reivindicativas y celebrativas, manifes-
taciones de protesta y actos festivos que exaltan una identidad en
clave positiva.

PARTE Iil: LA REINVENCION DE LA NATURALEZA

Al asumir los descubrimientos que han producido ciencias como la
biologia y la neurociencia de un lado y de otro las ciencias sociales
como la antropologiay la sociologia, y sobre todo al vivir las experi-
encias de la pandemia, de la guerra y de la creciente crisis climati-
ca, se imponen conclusiones como que “la fiesta/abundancia se ha
acabado” (Macron) y “algo tendremos que hacer”. Los malestares
gue estdn emergiendo en nuestras sociedades como consecuencia
de eventos catastréficos estan impulsando nuevos movimientos de
protesta, en especial entre generaciones de adolescentes que ven
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cegado su futuro. Ahora bien, para situar estos malestares en una
perspectiva histérica dilatada, como la que estamos siguiendo en
este texto, lo que emerge es la necesidad de reinventar la relaciéon
entre naturaleza, sociedad y culturas humanas, porque quienes tra-
bajamos en los campos de las ciencias de la cultura sabemos bien
que el términoy el concepto de cultura surgid y se afirmo progresi-
vamente en contraposicién a la natura; que se trata de una visiéon
errénea y que produce efectos indeseables.

Al mismo tiempo disciplinas muy especializadas como la prima-
tologia, la paleoecologia, la paleontoldgica y la neurociencia, estan
cambiando nuestra visidon de los seres vivos, mostrando la emergen-
cia evolutiva de los sentimientos y de la cognicidén y resituando la
singularidad humana en una larguisima cadena temporal. Cierta-
mente, esta nueva visidon emergente esta lejos de penetrar en capas
amplias de la sociedad como una visién positiva, pues lo hace mas
bien en forma de creacion de desasosiego, incertidumbre, malestar
y hasta negatividad.

¢Tenemos rituales para celebrar esta nueva vision? NO. Nuestra
reflexividad y nuestro sentido de la vulnerabilidad y fragilidad no
estan a la altura de esta reinvencidén de la naturaleza que se nos
impondra por la fuerza de los hechos, sino sabemos anticiparla. Y
sin embargo somos conscientes al contemplar la historia del ritual
y la celebracién en las sociedades humanas que necesitamos de
ellos para expresar de forma reflexiva, a veces reivindicativa y otras
de forma proactiva, una visiéon de la humanidad inserta en la na-
turaleza, integrada en ella, ligando a ella su futuro y expectativas.

En gran medida, todo el movimiento postmoderno de recuperaciéon
del denominado patrimonio cultural y natural pertenece a la era
de la mercancia, del sometimiento de la naturaleza y de los bienes
culturales a intereses de desarrollo econémico.

Los rituales que se precisan son de signo diferente: son aquellos
gue ayuden a configurar un sentido de comunidad con todas las
formas de vida, un sentido de humildad frente a la superioridad
androcéntrica, y una celebracién de los nuevos valores que contri-
buiran a producir la sociedad del futuro.
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La reinvencién de la naturaleza, unida a la de la humanidad, pueden
alumbrar rituales y celebraciones que contribuyan a reorientar la
vida humana en un planeta limitado, a acabar con el sobrepasami-
entoy la translimitacion.
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Manuel Carceller

En I'any 2002, cap al final del pontificat del papa Joan Pau ll, la Con-
gregacié del Vatica per al culte divi i la disciplina dels sagraments
va aprovar el Directori sobre la pietat popular i la liturgia. Principis
i orientacions que, després d’'un repas historic, «presenta moltes in-
dicacions, propostes i orientacions, per ajudar i educar, en harmonia
amb la liturgia, la variada realitat de la pietat i religiositat popular»
(Directori 2002, 288). Tot parlant del concepte de religiositat popu-
lar, el mateix Directori en proposa una caracteritzacio: «“catolicisme
popular”, en el qual coexisteixen, més o menys harmonicament, ele-
ments provinents del sentit religids de la vida, de la cultura propia
d'un poble i de la revelacioé cristiana» (Directori 2002, 10)

A la ciutat de Castell6 de la Plana, com a ambit historic de sociabi-
litat cristiana, podem estudiar les manifestacions del «catolicisme
popular» o religiositat popular —noms que farem servir com a si-
Nnonims— que constitueix la manera tradicional i concreta, segons
el costum, de viure la religié per part de la majoria del poble. L'ex-
periéncia de la religiositat popular manifesta la distancia entre les
practiques de devocié (bes o tocament d'imatges, reliquies i ob-
jectes, benediccions, medalles i insignies, ofrenes, pelegrinacions,
processons) respecte a I'oferta que naix des de la teologia o dels
grans texts canonics. Tal com explica el professor Joaquin Campos,
«esta distancia se ha agudizado a medida que en estas grandes reli-
giones se ha acentuado el proceso de “oficializaciéon”, que sanciona
un modelo institucional» (Campos 1983). En una direccié semblant,
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el professor Henri Bouché, parlant de la religiositat a Castelld de la
Plana, s'ha referit a «una esencia religioso-profana» de la festa del
carrer Sant Blai (Bouché 1983).

DE LADVENT | EL CICLE DE NADAL

Presentem un repas cronologic del calendari de les celebracions
catoliques a Castelld, des del segle XVII fins a la fi del segle XX, on
distingirem entre les festivitats liturgiques i les festes organitzades
pel poble, que de vegades se separen significativament del que
podriem anomenar com a calendari oficial.

A partir del segle XVI, les confraries professionals i festives foren
associacions reconegudes per I'Església catolica. Es dedicaven,
fonamentalment, a organitzar la celebracié del seu patro, tant en
I'aspecte del culte religiés com en el profa o ludic (Monferrer 2008:
59). El mén associatiu castellonenc, organitzat en confraries o en
gremis, era el que feia realitat les mostres de la religiositat popular
per tota la vila i ravals al llarg de I'any. El poble, i aixi doncs el mén
seglar, era I'impulsor del calendari de la religiositat popular.

| al costat del poble existia I'església oficial, el mdn eclesiastic se-
cular, és a dir el de la parroquia de Santa Maria, i el sector regular,
és a dir el dels ordes religiosos. L'any 1700 a Castellé i a la rodalia, a
banda dels capellans, existien els set convents seglents: caputxines,
clarisses, agustins, caputxins, dominicans (convent de la Mare de
Déu del Roser), franciscans i els carmelites del Desert de les Palmes.
| tots eixos religiosos estaven al servei d’'un miler de veins i veines.
L'expressié «Castelld de la Plana,/ qué es el que tens?/ -Hermosura,
diners/ i enteniment,/ i entre frares i monges/ un regiment» apareix
a la Geografia popular (1935), de Joan Amades. El llibre, que forma
part de la Biblioteca de tradicions populars, recull un gran nombre
de dites de Catalunya, les llles Balears i el Pais Valencia. L'expressio
popular recollida per Amades pot ser entesa com un elogi de la ca-
tegoria assolida per la vila com a capital de provincia des del 1833,
de manera les institucions eclesiastiques i el batalld militar eren
motiu d'orgull collectiu.
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Podem saber els novenaris o cicles de nou cerimonies litdrgiques
que se celebraven a Castell6 al llarg de I'any, durant el segle XIX. La
font informativa és la memoria que Mn. Sebastia Fraile i Esparducer,
rector arxiprest de la ciutat de Castell, va presentar en 1862 al bisbe
de Tortosa, Benet Vilamitjana, per a la seua primera Visita Pastoral
per les parroquies, que acabava amb unes notes sobre les festivitats
religioses anuals a la capital de la Plana: «<Durante el afio se cele-
bran en esta ciudad con solemnidad y brillantez los ejercicios del
mes de Maria y los Novenarios de la Purisima Concepcion, Nuestra
Sefora de los Desamparados, Sacratisimo Corazon de Jesus, Nu-
estra Sefora de Lidén, Benditas Almas de Purgatorio, San Antonio,
San Vicente, San José y San Nicolas».

L'any litdrgic cristia comencga al desembre, que obre el que podriem
denominar com a cicle d'Advent, seguit pel cicle de Nadal. Fins a
I'any 1969 I'antiga festa del 2 de febrer, una celebracié d'origen jueu,
rebia en el cristianisme el titol de Purificacié de la Mare de Déu
i tancava, quaranta dies després del 25 de desembre, 'anomenat
cicle de Nadal.

Santa Barbara 4 de desembre

4 de desembre

Sant Nicolau de Bari. Novenari 6 de desembre

6 de desembre

Immaculada Concepcié. Novenari 8 de desembre

8 de desembre

Santa Llucia 13 de desembre
Mare de Déu de I'Esperanca (Maria de la O) 18 de desembre
Divendres de Tempores. (Abstinéncia) +/-19 de desembre
Dissabte de Tempores. (Dejuni i abstinéncia) +/- 20 de desembre
4t i darrer diumenge d'Advent (variable) +/- 21 de desembre
Nadal 25 de desembre

Sant Esteve 26 de desembre
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Sants Innocents

28 de desembre

(segle XVIII)

Festa de Reis

6 de gener

placa del Rei i rodalia (carrer de Sant Vicent)

Al voltant 17 de
gener

Sant Antoni. Novenari

17 de gener

Festa de la Purificacié de Maria

2 de febrer

Elaboracié propia. En negre festes del calendari litdrgic, en

celebracions

populars de Castellé. L'al-lusié entre paréntesis als segles (s.) n'indica I'origen o

primera data de celebracié coneguda.

25 26 27 28 29 30 31

3 4 5 6 7

8 9 10 n 12 13 14

15 16 17 18 19 20 21

22 23 24 25 26 27 28
29 30 3] 1 2

Dies de celebracio litdrgica tradicional en roig: 17 dies. Dies de missa de precepte, en

roig fort.

Nadal i sant Esteve: 25 i 26 de desembre. Novenari de sant Antoni: del 13 al 21 de

gener. La Candelera: 2 de febrer

Al desembre, des del segle XVIII, se celebraven a Castelld les festes
populars dedicades a sant Nicolau, a la Purissima o Immaculada
Concepcid, les de sant Roc del Canyaret (tercer diumenge de mes)
i les de sant Roc del pany de Sant Domingo (diumenge seguent de
Nadal). Durant el segle XIX i principis del XX, la festa que obria les
del mes era la del carrer Santa Barbara, celebrada el 4 de desembre,
i tot seguit venia la de sant Nicolau, el 6 de desembre, celebrat al
denominat antigament com a carrer Nou, en origen una prologacio

cap al nord del carrer dAmunt o de Sant Joaquim.
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La festa del Portal de la Purissima era organitzada, des del segle
XVIII, pels veins del sector nord del carrer Enmig, des dels Quatre
Cantons fins al Descarregador, l'actual plaga de Clavé. Cal dir que
aquesta festivitat ja formava part del calendari festiu castellonenc al
segle XVII; encara que no com a festa de carrer o de barri, siné com a
celebracio religiosa de tota la vila (Rosas Artola, 1997). Aquesta festa
ha perviscut fins avui. D'altra banda, les festes de la Immaculada
celebrades al grup de Sant Agusti i Sant Marc daten de |la década
dels anys seixanta del segle XX.

El cicle de les celebracions previes al Nadal comencava a Castell6
amb la festivitat de la Mare de Déu de I'Esperancga o «Maria de la O»
(el 18 de desembre), quan a I'església de Santa Maria el clero portava
safates plenes de monedes de plata, que repartia com a estrenes a
campaners, escolans, sagristans i la resta del personal auxiliar de la
parroquia. Era el dia de les estrenes de la parroquia (Calduch, 1945).
En la vespra de Nadal (24 de desembre) hi havia també cantics de
grups infantils als carrers i places, amb carraques, flautes, platerets,
simbombes, tambors i xiulets, reaprofitant aros de ferro, planxes i
caixes de llanda i rajoles. Aquell dia es voltejava la campana Cristi-
na per anunciar la cerimdnia de Maitines, que tenia lloc a les 10 de
la nit, seguida pels Laudes, el Te Deum, i a les 12 de la nit la missa
del Naixement o del Gall (amb les cangons pastorals, les nadales)
(Calduch, 1945)

L'l de gener, encara dins del cicle nadalenc, era el torn de la festa
de sant Roc de Vora Séquia, documentada al segle XVIII, represa el
1941, després de la guerra civil, i celebrada en eixa data fins al 1979,
guan es va passar el festeig al segon diumenge de gener.

Al segle XIX i en les primeres décades del segle XX, el dia de Reis,
els cecs, guiats per gossos amb cascavells, reclamaven les seues
estrenes, demanant almoina de porta en porta per tota la vila. El
dia de Reis era un dia de la celebracidé de la caritat, i a I'asil dels vells
desemparats de familia i fortuna se celebrava bon dinar, balls i cants
de cobles, amb guitarra i acordid, i un sopar extraordinari (Calduch,
1945). Aquesta celebracié, molt lluny del taranna alhora illusionant
i consumista actual, responia abans més que no ara a la proposta
litdrgica cristiana.
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Encara dins el cicle de Nadal, al voltant de sant Antoni (17 de gener)
se celebrava un novenari de misses. Des del segle XVl el veinat de la
placa del Reii de la rodalia, com per exemple I'actual carrer de Sant
Vicent, feia festes en honor de sant Antoni Abad. EI 1905 sabem que
al mati es va portar en processé una imatge del sant a I'església ma-
jor, es va celebrar una missa, per a tornar després la imatge a casa
de clavari, i a les vuit de la nit va tenir lloc la processé de la torna cap
al domicili del clavari entrant (Heraldo de Castellon 1905a). Al segle
XX la celebracié d'aquell barri va passar a ser dedicada a sant Vicent
Ferrer, perd no podem concretar en quin any se'n va produir el canvi.

El 2 de febrer, |la festa de la Purificacié de la Mare de Déu rebia el
nom popular de la Candelera. Durant el segle XIX i primeres decades
del XX 'Ajuntament de Castelld participava oficialment en la litdrgia
de la festa, de manera que la corporacié regalava als regidors «la
candela en forma de libroy blanddn» (acta Ajuntament, 26-1-1898).

DE SANT BLAI AL CARNESTOLTES

La festa del carrer de Sant Blai se celebra a Castell6 el 3 de febrer
(data de la festa liturgica) o el diumenge seglent. Aquesta festa esta
datada des del segle XVIII, i de fet el 1717 sant Blai va ser proclamat
com un dels patrons de la ciutat de Castellé. La litUrgia va tenir lloc
als segles XVIII i XIX a I'església de I'antic convent de Santa Clara,
gue des del 1835 va esdevenir un temple no conventual, i aixi va
ser fins al 1904. A partir d'aleshores, en el segle XX, I'Eucaristia de la
celebracié tindria lloc a I'església de la Santissima Trinitat. Després
de la guerra civil la festa es va recuperar el 1946.

Podriem dir que cap altra celebracié de carrer castellonenca ha
tingut el nivell de teatralitat de la del carrer Sant Blai. La cavalcada,
amb rondalla de ball del carrer i amb gent disfressada, desfilava so-
bre carrosses construides pels veins i se celebrava durant la vespra-
da del diumenge. Aquesta cavalcada vespertina de sant Blai, sota la
direccid de Félix Artero, va ser creada el 1947 i tenia un pregoner des
del 1950. L'dltima carrossa construida per Artero, un cigne de coté
blanc, va desfilar en la darrera edicid, la del 1974. La cavalcada de
sant Blai es formava davant la plaga de bous, vora el parc Ribalta, i
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recorria un tram de I'avinguda Pérez Galdds i de la ronda Millars, per
a passar després per I'Hort dels Corders i per un tram de lI'avinguda
del rei En Jaume, fins a arribar al carrer Sant Blai.

Aquell seguici en honor de sant Blai tenia un evident caracter de
parodia, representant oficis com el d'aiguadora vora un pou, o bé
uns altres personatges populars, i fins i tot algun concurs de la in-
cipient Televisid Espanyola, com ara Reina por un dia. La preséncia
de disfresses, on també alguna dona es transvestia d’home, ens fa
pensar en la proximitat del Carnestoltes.

Un altre element literari i teatral de la festa era el recitat per una
xiqueta, des d'un balcé d'una casa, de la Loa a san Blas, uns versos
en castella escrits, durant la década dels anys cinquanta i seixanta
del segle XX, pel vei Manuel Sanchez Martinez. En la década dels
cinquanta, la Loa era recitada al mati de la festa, abans de I'eixida
de laimatge cap a I'església, mentre que del 1973 al 1975 |a recitacid
es va realitzar en el retorn de la imatge a casa del clavari.

Tot parlant de teatralitat, el punt algid en el calendari festiu és el
Carnestoltes. Ens referim al periode anual que comenca el Dijous
Llarder o Grasique conclou el Dimarts de Carnestoltes. Al sendema,
Dimecres de Cendra, ja comencava la quarantena penitencial. No
tenim suficients proves per a demostrar que l'exaltacid dels sen-
tits d’'abans de la Quaresma aconseguis caracter de festa popular
a Castell6 de la Plana. Només tenim el testimoni de I'existencia de
la Murga d’Andreu el Barber i de la Murga Chevalier, durant les pri-
meres decades del segle XX, i dels balls de gala que s'organitzaven
al Teatre Principal o al Casino.

En el moén de la litdrgia catdlica, I'arxiconfraria del Santissim Sagra-
ment o de la Minerva organitzava anualment a Castellé el tridu de
Carnestoltes, a I'església major de Santa Maria (Heraldo de Castellon
1905b), amb misses i sermons encomanats a un eclesiastic eloguent,
el diumenge, dilluns i dimarts de la celebracié. Aquest tridu estava
organitzat com una mena de desgreuge davant els considerats com
a excessos de Carnestoltes. L'arxiconfraria del Sagrament o de la
Minerva, que es va originar a Roma el 1539, es va fundar a la ciutat
de Castelld el 1858 (Carceller 2012, 84). Segons explica el professor
Alvar Monferrer, fou la confraria més important en el mén cristia.
«La rad era la seua implicacié en el major misteri teologic cristia, la
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presencia real de Crist entre nosaltres com a pa i vi consagrat, pe-
nyora immarcessible de la Redempcid» (Monferrer 2005).

EL CICLE DE QUARESMA | SETMANA SANTA

Tal com es diu a l'apartat 25 del Directori sobre la pietat popular i
la litdrgia que hem esmentat, «l'inici dels quaranta dies de peni-
téncia, en el ritual roma, es caracteritza per 'auster simbol de les
cendres, que distingeix la litUrgia del Dimecres de Cendran». El cicle
acaba amb la Setmana Santa i la gran celebracié de la Pasqua de
Resurreccid.

1 2 3 4 5
Dimecres (Dejuni i (Dejuni)
de Cendra abstinencia)
6 7 8 9 10 n 12
Dimecres (Dejuni i (Dejuni)
Témpores abstinencia)
(Dejuni)
13 14 15 16 17 18 19
(Dejuni) (Dejunii (Dejuni) Magdalena
abstinencia) (Mitja
Quaresma)
20 21 22 23 24 25 26
(Dejuni) (Dejuni i (Dejuni)
abstinencia)
27 28 29 30 31 32 33
(Dejuni) (Dejunii (Dejuni) Diumenge
abstinencia) de Passid
34 35 36 37 38 39 40
(Dejuni) Divendres (Dejuni) Diumenge
de Dolors de Rams
(Dejuni i
abstinencia)
. Tridu Tridu Tridu
Dilluns | Dimarts Dimecres Pasqual Pasqual pﬁsqua'
q qd
Sant Sant sant Dijous Divendres Dissabte Pasqua
(Dejuni) S Sant
ant Sant Lo
(Dejuni)

Dies de celebracié liturgica tradicional en roig: 17 dies.
Diumenges i dies festius, en roig fort.
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En la segona meitat del segle XX, I'eclosié de la Magdalena com
a festa major de la ciutat de Castelld s'ha vist afavorida per la pro-
gressiva secularitzacié de la societat castellonenca. La celebracié
de la Magdalena representava un periode festiu de relaxacié dels
costums devocionals de la mortificacid de les peniténcies, propies
del periode liturgic iniciat el Dimecres de Cendra. Les llibertats de
I'expressio festivola i la permissivitat de practiques com els balls,
les musiques i els focs artificials, envoltant la romeria a I'ermita de
la Magdalena, havien de tenir algun sentit en una societat tradicio-
nal. No podem menystenir que, en el periode quaresmal, I'Església
prohibia menges i activitats ludiques com —per exemple— cantar.
Des de la perspectiva de la religiositat popular, la justificacié de la
celebracid castellonenca de la Magdalena rau en el fet de «permitir
la explosion del desahogo festivo en mitad de ella, como la festa de
mitjan Quaresma» (Monferrer 2004, 68).

Les festes de mitja Quaresma sdn propies de 'area dels Paisos Ca-
talans i tenen diverses manifestacions del nord al sud del territori,
on podem trobar la creacié de figures, de romeries i de cancons.
Podem esmentar-ne com a exemples la festa dels Ninots de Mit-
jan Quaresma de Cocentaina (figures de fusta, palla i roba vella,
penjades de balcons i finestres, que representaven una forma de
critica) celebrada el tercer diumenge de Quaresma. Aquesta festa
té diverses variants al mateix Pais Valencia, com el Dia de la Vella,
d’'Agost, a 'Alacanti (quart dimecres de Quaresma), o els Ninots de
Mitja Quaresma o “el Vell i la Vella” de Picassent, a I'Horta.

| a Catalunya se celebra el Mercat Figueter de Capellades, a la co-
marca de I'Anoia, cada segon diumenge de Quaresma (fira d'inter-
canvi i venda de bestiar, i compra de bacalla i fruits secs); també a
la comarca de I'’Anoia, les Caramelles de Mitja Quaresma de Cas-
telloli (cangons que canten grups d'infants els dimecres de mitjan
Quaresma, fent recapte de fruits secs, fruita o dol¢os); la Fira de la
Quaresma a Tortella, a la Garrotxa; I'Aplec dels Perdons a Lloret de
Mar, a la comarca de la Selva (romeria a I'ermita de Santa Cristina,
el segon diumenge de Quaresma, amb ballada de sardanes i olla
d’'arros per als assistents). Les festes de Serralavella, a Ullastrell (el
Vallés), el dimecres de mitja Quaresma, rememoren el simbolisme
de la destruccié de la figura de la Vella Quaresma. Aquestes cele-
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bracions també sén encara vigents en zones d’ltalia, amb la qual
compartim la tradicié del catolicisme.

Podem considerar les festes de mitja Quaresma com a manifestaci-
ons de costums creats pel poble, en contrast amb les obligacions del
temps liturgic catolic. Responen a la necessitat d'allunyar els signes
de la mort —el temps fosc, el fred, la tristor— propis de I'hivern, per a
donar pas a la resurreccié de la vida amb l'arribada de |la primavera.
Eltemps litdrgic de la Quaresma, preparacié per a la commemora-
ci6 del sacrifici i la mort de Crist, arriba en un moment de celebrar
la renovacid de la natura. Eixe profund contrast entre costum reli-
gids i costum del poble ha estat I'origen d'una contradiccié que es
manifesta en aquestes festes.

Quadre 4: Festes de Mitja Quaresma als Paisos Catalans

Catalunya Data de celebracié

Mercat Figueter, Capellades (Anoia) 2n diumenge
Caramelles de Castelloli (Anoia) Dimecres de mitja
Quaresma

Fira de la Quaresma a Tortella (la Garrotxa)

Aplec dels Perdons de Lloret de Mar (la Selva) 2n diumenge
Festes de Serralavella a Ullastrell (el Vallés) Dimecres de mitja
Quaresma

Pais Valencia Data de celebracié

Festes de la Magdalena de Castelld (s.XIV, XVIII-XX) | 3r diumenge

Ninots de Mitja Quaresma de Cocentaina 3r diumenge

Ninots de Mitja Quaresma o el Vell i la Vella de | 3r diumenge
Picassent (I'Horta)

Dia de la Vella d'Agost (I'Alacanti) 4r dimecres de
Quaresma

Nostra Senyora de Mar¢ (Encarnacid) a Castello (s. | 25 de mar¢ o
XVI-1793) després de Pasqua

Elaboracio propia. En salmo celebracié popular de Castellé.

Les festes de la Magdalena han generat debat sobretot al voltant del
sisé manament de la llei de Moisés, incorporat després al cristianis-
me, el de combatre els actes considerats com a impurs. La vigilancia
sobre la impuresa es va centrar nomeés a vigilar la practica de la lu-
xUria i de la gola. L'observanga del temps penitencial de Quaresma

Celebracions Festives a Castello
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esta en l'origen de les mostres de censura del bisbe de Tortosa o
de 'Ajuntament de Castelld cap a la celebracid de la romeria i de la
fira de la Magdalena.

El bisbe de Tortosa, Bernardo de Velarde, el 1775, va exigir fer |a tor-
nada de laromeria amb llum dilrna, a les 5 de la vesprada (Rocafort
1775, 23). La confraria de la Sang no hi va participar, des d’aquell any
fins al 1782. Tampoc no hi va haver processé del Dijous Sant, per la
mateixa imposicié de la convocatoria dilrna, des del 1775 al 1781
(Rocafort 1776, 26). Després de negociar-se el cas amb la confraria de
la Sang, el 1782, la processé de tornada va arribar a la vila de Castelld
ales 6, il'Ajuntament va prohibir la participacié de dones majors de
nou anys vestides com a magdalenes penitents. Uns anys després,
I'ordre del bisbe de Tortosa es va fer més estricta. El 1793 el bisbe
Salinas va obligar a fer la tornada a les quatre de la vesprada, de dia,
i no al vespre, a poqueta nit, el tercer diumenge de Quaresma i no
el tercer dissabte, com era tradicional (Rocafort 1793, 89). El canvi
de jornada es va consolidar des d’aquell any. No va passar el mateix,
pero, amb l'ordre del bisbe d'avancar I'hora de la tornada de la ro-
meria i de prohibir fer-ne estacié al santuari del Lledé.

Les temptacions de la carn van continuar sent un motiu de preocu-
pacid per al poder en I'equador de la Quaresma i també més enlla.
Aixi les autoritats locals van censurar la manca d'actitud devota de
dones vestides com a magdalenes penitents, que es passejaven a
la nit per la vila amb unes certes mostres d'assetjament sexual. En
I'acta de la sessio de I'Ajuntament del 28 de febrer del 1826, alguns
regidors denuncien «graves y escandalosos atentados e indecen-
cias» en la processd de la Magdalena, quan «varios sugetos [sic],
atropellando la Procesion y cometiendo mil desérdenes, se tiraban
unos con los de otro sexo, con otras que la decencia no permite
manifestarlo, particularmente en una funcién tan religiosa» (Aguyé
1993). La noticia sembla suggerir la participacio de prostitutes en la
processd, que aprofitarien la festa nocturna per a mostrar-se i bus-
car algun client. L'anécdota escandalosa va ser motiu de comentari
municipal, pel contrast amb el temps quaresmal de la romeria de
la Magdalena. Per contra, en el dia de la Magdalena del 1852, en la
processd que va eixir de I'església de la Sang per a trobar-se amb la
tornada de la romeria, quan es commemoraven els 600 anys de la
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fundacio de la ciutat de Castelld, hi va haver un protagonisme feme-
ni. Segons I'acta muncipal del mes de marg, va desfilar la «procesion
particular [..] con las parejas de mujeres que lleven los atributos de
la pasion de JesUs, seguiran los doce apdstoles y por dltimo la Virgen
al pie del Sefor crucificado» (Carceller 2002a).

Abon segur la perseverancga del poble va fer fracassar els intents de
censura. Perd en el primer periode de refundacioé de les festes de la
Magdalena, a partir del 1945, es van difondre ampliament les dures
homilies de l'arxipreste de la parroquia de Santa Maria, mossén Jo-
aquin Balaguer, anomenat Ximo Bala pel poble, contra els balls de
plagca nocturns en Quaresma. Era un altre exemple del considerat
com a mal compliment del Sise.

El fet que la festa de sant Josep (19 de marg) caiga també en Qua-
resma ha provocat unes certes dificultats d’harmonitzacié entre
liturgia i celebracié popular. De fet I'assumpte és motiu de comen-
tari en l'article 223 del Directori sobre la pietat popular i la litdrgia.
Igualment en temps penitencial arribava una festa mariana, la de
I'Encarnacié (25 de marg), celebracié de la concepcid de Jesus al si
de Maria, que consistia fonamentalment en «una procesién de pe-
nitencia, que partiendo de la Iglesia Mayor tenia por meta la basilica
patronal» (Francés 1999a, 220), amb acompanyament del clero i dels
membres del Consell, al segle XVII, i de I'Ajuntament, a partir de la
Nova Planta, des del segle XVIII. Aquesta processo es trobava vora
el peird o creu de terme amb una altra que havia partit del santuari.
Després tenien lloc diverses misses amb predicacié quaresmal i un
refrigeriamb vins i coques en la casa prioral.

«La fiesta de la Encarnacidn tenia como marco habitual la Cua-
resma» (Francés 1999a, 221). Per aquesta rad, en diverses ocasions
durant el segle XVIII, el bisbe de Tortosa va postposar la data de
la processé al Lledd per a celebrar-la al temps de Pasqua. Segons
explica Josep Miquel Francés, en tenim documentada la celebracié
fora de la Quaresma en I'any 1732. Podem concloure que el poble es
trobava davant nova contradiccio entre el temps liturgic i el caracter
de la festa de I'Encarnacié. El bisbe Salinas va prohibir aquesta ce-
lebracié el 1794, en I'inici de 'anomenada Guerra Gran, la guerra de
les monarquies europees contra la Revolucié Francesa, que duraria
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fins al 1796, quan Espanya es va retre. A partir del 1794 |la festa de
I'Encarnacidé ja no es va recuperar mai més a Castellé.

Després del Diumenge de Rams, que posa fi a la Quaresma, arriba
la Setmana Santa, amb el tridu dedicat a la crucifixid, sepultura i
resurreccio de Crist o Tridu Pascual. Aquesta litdrgia inclou des de
la missa vespertina del Dijous fins a les Vespres del Diumenge de
Resurreccid. Eren actes importants i multitudinaris les tres proces-
sons del Dijous Sant —trasllat de la Soledat a I'església de la Sang
(11 h), trasllat de Nostre Senyor en I'hort a la Sang (15 h) i la processé
general (20 h)— les cinc processons del Divendres Sant —el via crucis
processional des de I'església de Sant Miquel (5 h), el trasllat de Sant
Sepulcre a I'església major de Santa Maria (12 h), les processons de
I'Enterro al nucli de Castelld, a la vesprada, i al Grau, a poqueta nit,
i el trasllat de la Soledat a casa del clavari (Calduch 1945). Després
dels oficis de Dijous, a les esglésies es muntava 'anomenat monu-
ment al Santissim, una bella exposicié dels sagraris amb estovalles
de randa, llums d’'espelmes i palmes i gerros de flors.

En la Setmana Santa de Castellé de la Plana van aparéixer també
mostres de religiositat popular, creades pel poble a partir de la li-
tdrgia. Ens referim al costum de les cinc visites als monuments eu-
caristics (corresponents a les cinc visites de Crist, d'Herodes a Pilat)
i al res dels 33 credos a I'església de la Sang, el Divendres o bé el
Dissabte Sant (en record de I'edat de 33 anys, atribuida a Jesus, que
és una creenca de la religiositat popular que no consta en la Biblia).

EL CICLE DE PASQUA

El diumenge de Pasqua, maxima solemnitat de I'any litdrgic, té
lloc a Castellé una manifestacié de la religiositat popular com és
la processé de I'Encontre, la trobada del Santissimm Sagrament
sota palli amb Maria, que no era sempre a la plaga Major, pero si
al cor de la vila. Fins als anys 40, la mateixa imatge de la Soledat,
habitualment abillada de negre, es feia servir en aquesta ocasié com
a Mare de Déu de Pasqua, amb corona de flors i vestida de blanc,
com una nuvia, signe de la joia pasqual. El vestit blanc de la Mare
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de Déu en aquell dia de joia, des de finals del segle XIX, era el del
casament de la mare del benemeérit eclesiastic Joan Cardona Vives.

«Sant Vicent Ferrer comenca a celebrar-se I'any 1600» (Rosas Artola
1997, ©6), i la festa era pagada integrament pel Consell municipal.
La data de la festa litdrgica del taumaturg valencia és el 5 d'abril.
Novament ens trobavem en temps de Quaresma. Posteriorment,
es va fixar el dilluns després del segon diumenge de Pasqua, com
el dia de la festa major del carrer Sant Vicent, en qué se celebrava
la processd de trasllat de la imatge, la missa i la torna. Després de la
guerra civil, es va recuperar la festa el 1940, amb una nova imatge,
pero a partir del 1971 va deixa de celebrar-se. A final del segle XX hi
va haver una recuperacié efimera durant uns anys, a partir del 1989.

Al voltant de la festa dedicada a sant Vicent Ferrer comptem amb
un document del 1868, un article publicat al niUmero 3 del periddic
Crdnica castellonense, del 18 d'abril. A I'escrit, segons la nostra in-
terpretacio, es critica l'estat ebri o I'actitud incorrecta dels portadors
de les imatges i d'alguns dels acompanyants, en les processons de
torna dels patrons en les festes de gremis i carrers. Encara que no
es nomena cap imatge, el fet de ser un article publicat a I'abril ens
fa pensar que fa referéncia, entre altres casos, a la festa patronal
del carrer Sant Vicent. L'actitud d'aquells veins ocasiona, segons
I'autor de l'article, «xque se tenga por barbara y hasta por irreligiosa
a la gente de esta Capital».

El cicle litdrgic dels cinquanta dies de la Pasqua inclou les festes
en honor de Santa Maria del mes de maig. Des d'una perspectiva
doctrinal, s’hi destaca la participacié de la Mare de Déu en el sacrifici
de la Pasqua i 'esdeveniment de la Pentecosta, que inaugura l'exis-
tencia de I'Església com a comunitat, que té la missié de fer arribar
la doctrina cristiana a tots els pobles i nacions i en totes les llengues.

La rellevancia de 'lhomenatge a Maria de Natzaret que suposen les
festes de maig ha tingut a Castellé un desenvolupament contempo-
rani. De fet la celebracié de la festa major de Mare de Déu del Lledd
el primer diumenge de maig va comencar el 1912. El fonament per a
eixa celebracié era I'antiga festa de la Rosa, vinculada amb la Mare
de Déu del Roser i promoguda pels dominicans. Des del 1703, des-
prés d'un decret del bisbe de Tortosa, la confraria va decidir celebrar
la festa major de la Mare de Déu del Lledé el primer diumenge de
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setembre. Fins a aquell any, des de feia segles, la celebracié maria-
na tenia lloc la dominica infraoctava de I'Assumpcid, és a dir en el
primer diumenge posterior a la diada del 15 d'agost.

Des dels anys setanta del segle XX, el segon diumenge de maig
se celebra la festa del Lledd en la parroquia de Sant Pere del Grau.
La festa del tercer diumenge de maig en honor de la Mare de Déu
del Lledd al grup urba que porta el seu nom, a la parroquia de Sant
Francesc, es va iniciar I'any 1950. Del 1975 al 1989 van deixar de ce-
lebrar-se aquestes festes, i es van recuperar per la iniciativa de I'As-
sociacid de veins Verge del Lledé. D'altra banda, la festa de Sant
Roc de la Vila se celebrava el darrer diumenge de maig (diumenge
posterior al 14 juny, del 1940 a la década dels 1960).

La fi del temps de Pasqua és el diumenge de Pentecosta, que a Cas-
tellé no sembla haver tingut cap sentit litdrgic especial, ni tampoc
no ha generat cap mostra de religiositat popular.

EN EL TEMPS ORDINARI: LA TRINITAT | EL CORPUS

Després de la Pasqua, I'any litdrgic entra en 'anomenat periode
ordinari. Malgrat el nom, el nou temps s'inicia amb dues celebraci-
ons d'una gran rellevancia. El diumenge seglent a la Pentecosta,
I'Església celebra la solemnitat de la santissima Trinitat. Al Castell6
de I'edat moderna en la festa de Trinitat se celebrava la reunié cons-
titutiva del Consell municipal acabat d'elegir. Al segle XIX |la de la
Trinitat era una festa de barri, perqué I'organitzava la gent del raval
de Sant Francesc, situat al sud de la vila, amb celebracid liturgica
primer al convent dedicat al mateix sant i després a I'església de
Sant Miquel, al carrer Enmig. El dijous seglent a la Trinitat, el Cos i
la Sang de Crist, més conegut com a Corpus Christi.

La festa del Corpus Christi es va instituir també a Castelld de la Plana
com una de les solemnitats més importants de tot el cicle litdrgic.
Declarada el 1269 com a festa de tota la Cristiandat pel papa Urba IV,
la primera noticia documental de la celebracié del Corpus a Castelld
és del 1409, segons explica I'historiador José Sanchez Adell, i sembla
que la tradicié era més antiga. El cicle del Corpus Christi consistia
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en dos dies, la vespra, celebrada el dimecres seglent a I'octava de
Pentecosta, i la festa propiament dita, el dijous.

A partir del segle XVII, s’"hi documenta que al migdia de la vespra
es feia un vol de campanes de la torre de la plaga Major, s'installa-
ven les quatre parelles de gegants als porxos del palau municipal,
i després s'iniciava una cavalcada costumista. El seguici l'obrien els
heralds, amb els simbols de la vila de Castelld; «la Mare de Déu de
la burreta», és a dir la representacié de la fugida de Josep, Maria i
'infant Jesus a Egipte; els tres mags d’Orient sobre cavalls; amb un
agutzil, vestit amb capa, també muntat a cavall, que saludava el
pobleiel convidava a la celebracié. Des de mitjan segle XIX s’hi van
sumar diverses gropes amb joves dels dos sexes vestits de llaura-
dors, i una matrona portadora de l'estendard de la ciutat, damunt
un carro triomfal, tancava el seguici, que al sendema, a la mateixa
hora, faria el mateix cami. La cavalcada de la vespra va desapareixer
a finals del segle XIX.

En la vesprada d'aquells dimecres tenia lloc la representacié de les
danses del Corpus per llocs emblematics de la ciutat, una tradicid
mantinguda fins a la decada dels 90 del segle XX. A la nit de la
vespra, el campaner encenia llums d'oli al capdamunt de la torre
campanar, tradicié coneguda com I'enfarola, que es repetiria al dia
seglent, el de la festa.

Al mati del dijous tenia lloc una solemne celebracid religiosa a I'es-
glésia major de Santa Maria, amb assistencia de la corporacié muni-
cipal sota maces, i a partir de les 6 de |la vesprada desfilava la proces-
s6 general, el moment culminant de la celebracid, organitzada pel
Consell Municipal i pels gremis. Al segle XVIII hi participaven quatre
carros gremials, I'allegoria de I'agricultura, amb llangcament de flors i
versos i un infant representant sant Isidre; el carro dels forners amb
una colla d'infants repartint panets, presidida per la imatge de la
Immaculada Concepcid; el tercer carro triomfal, el dels moliners,
on s'havia situat una imatge de la Mare de Déu del Pilar, i una cort
de xiquetes al voltant d'un moli de fusta repartia poemes; presidint
el darrer carro, el del gremi dels llauradors, anava una imatge de la
Mare de Déu del Lledd sota doser i vora un arbre natural. Als peus
de la imatge les figures de dos angels duien flors i fruits. A l'interior
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del carro quatre infants vestits de llauradors llangaven al poble flors,
dolgos i auques.

Després venien els gegants, les danses dels momos —documen-
tades el 1575 i el 1577— dels nanos, probablement un drac —docu-
mentada el 1632 «la vestimenta del drach»—, una aliga (Rosas 1997,
7), les danses dels arets i la dels cavallets, des de finals del segle
XIX, i les representacions dels gremis, confraries, comunitats religi-
oses, alumnes de collegis, pobres de la Beneficencia, i els mariners
i després els estudiants portant la imatge de sant Pere. Totes les
figures patronals de les festes de carrer van desfilar en la processé
del Corpus castellonenc. Aixi, les noticies sobre la festa del Corpus de
1857,1876 01877 documenten la preséncia en la processo d'imatges
de sants, encapgalades per |la de sant Blai, i seguides per |la de sant
Antoni Abad, sant Roc, sant Nicolau, sant Agusti, la Purissima, la
Mare de Déu del Roser, pels titulars dels dos ravals —sant Felix i de
Sant Francesc o de la Santissima Trinitat—a més de la Mare de Déu
del Lledd, amb I'acompanyament de clavaris i majorals, precedint
tots l'arribada de la custodia amb I'Eucaristia. La festa del Corpus
era l'Unic dia de I'any en qué eren voltejades totes les campanes del
campanar de la vila. Des del 2003 la processé del Corpus Christi té
lloc a Castelld en la vesprada del dissabte —aquell va ser un 21 de
juny—ino el diumenge.

El Corpus no té cap precedent en el paganisme, i era una mani-
festacio del triomf del catolicisme, sobretot a partir del concili de
Trento, i una legitimacié de l'estructura social a voltant de I'Església.
Es tracta d'un acte liturgic oficial public, creat per I'Església catolica
com una manifestacid, segons la teologia, del misteri de la presencia
real de Crist en I'Eucaristia i de la transformacié de la fe en Déu en
els ambits de celebracid i en les persones. Per a la societat secula-
ritzada actual, el Corpus és sobretot una manifestacié de cultura i
tradicions del poble de Castelld, tot i que encara per a una minoria
manté les caracteristiques anteriorment esmentades.

D'altra banda, el divendres seglent al segon diumenge després de
Pentecosta, té lloc la solemnitat del sagrat Cor de JesUs. La celebra-
cié liturgica l'organitzava a Castellé la confraria dedicada a aquesta
mateixa advocaciod, creada al segle XIX, amb seu a l'església de la
Sang.
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FESTES DE CARRER | DE GREMI. QUATRE FESTES DE SANT
CRISTOFOL

Una de les tradicions populars més importants de la ciutat de Cas-
tellé eren les festes del carrer i les festes dels gremis, en honor dels
seu patrons, a les diverses esglésies i convents de la ciutat. Cadascun
dels deu gremis existents a Castelld, a finals del segle XVIII, era una
corporacié amb seu social, béns comunals, clavari i majoral, elegits
temporalment, aixi com amb bandera propia i imatge del patroé.

Segons explica el cronista Balbas, tant els llauradors fadrins com
els llauradors casats feien, per separat, una festa en honor de sant
Miquel, i a més els oficials fadrins de les diverses corporacions gre-
mials n'organitzaven una altra a sant Cristofol. Des de la fundacio al
segle XVIII, «'agrupacié dels “oficials mossos” no pot ser considerada
propiament com un gremi» (Diaz Manteca 1986); era més bé una
confraria amb fins religiosos i festivols que no un grup professio-
nal diferenciat, amb les funcions assistencials propies d'un gremi
normal. Malgrat aix0, es conserva I'anomenat Llibre del gremi dels
fadrins, que data del 1704 i que manté eixe titol de gremi. Les ce-
lebracions dels carrers acostumaven a durar vuit dies, i a més de
les celebracions religioses consistien en bous al carrer, balls amb
dolgaina i tabal, cant d'albaes i serenates i focs d'artifici. La relacio
dels gremis i dels seus sants titulars és la segUent:

Sastres Sant Vicent Martir 22 de gener

Església de Santa Maria

Fusters Sant Josep 19 de marg

Convent de Caputxins

Corders Sant Joan Baptista i la |29 d'agost (Degollacio)
Mare de Déu del Roser

Ermita de Sant Joan
(1688-1857)
Fadrins Sant Cristofol Ermita de Sant Joan

(1688-1857)
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Llauradors Sant Miquel Església de Sant Miquel, fins
Sant Isidre i sant Pere al1628.

Ermita de Sant Isidre i Sant
Pere

Espardenyers | Arcangel sant Gabriel

Ferrersi Sant Eloi i santa Lldcia

manyans

Teixidors Santa Anna 26 de juliol

Sabaters Sant Crispi

Adobadors Sant Sebastia

Pelaires Sant Cosme isant Damia

Obrers de la vila | Crist Ressuscitat

Sant Cristofol 10 de juliol

Sant Abdo i sant Senent 30 de juliol

Sant Ignasi de Loiola 31 de juliol

Elaboracié propia. En negre festes calendari litdrgic, en celebracions populars

de Castelld.

La festa major de I'ermita de Sant Jaume de Fadrell se celebrava el
25 de juliol, amb rosari de I'aurora, missa solemne i processo per la
rodalia de I'ermita. «<Antigament també se celebrava una festa el dia
de santa Anna, amb corregudes de cavalls per la joia i unes altres
festes populars» (Francés 1986b, 30). Es a dir el cicle al voltant de sant
Jaume responia al format dual, de dos dies festius. A més, el dia de
santa Anna, 26 de juliol, era la festa del gremi dels teixidors, un ofici
molt relacionat amb els conreadors del canem.

El 10 de juliol de 1652, festa liturgica de sant Cristofol, el Consell de
Castelld, amb una declaracié en una sessié municipal, agraia al sant
el final de I'epidémia de pesta que afectava la Plana des del 1647.
A les darreries d’aquell mateix segle XVII, entre 1697 i 1698, la vila
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de Castell6 es va veure atacada per les febres de I'arros. Ho explica
el cronista Llorens de Clavell a 'anomenat Llibre Vert, conservat a
I'Arxiu Municipal de Castellé. Coneixem aquestes dades per la pu-
blicacié que en va fer Eugeni Diaz Manteca en 'any 1981.

Doncs el 10 de juliol d'aquell any 1698, festivitat de sant Cristofol, el
Llibre vert deixa constancia de la fi de la nova epidémia, i el Consell
de Castellé ho atribueix a la proteccid del sant i acorda celebrar-ne
unes grans festes. Els mateixos jurats del Consell, en una reunié del
26 de juliol del 1698, van acordar iniciar els tramits per tal que sant
Cristofol fos nomenat patré de Castelld, perd en una data diferent
de la liturgica. La idea inicial del Consell castellonenc era celebrar la
festivitat de sant Cristofol el 17 d'agost, «que és al altre dia de Sant
Roch, y per conseglent les festes de la Asumcid, que son les festes
de més regosicho desta Vila.

La proposta inicial era la celebracié d'un tridu fester a mitjan agost,
'Assumpcid (el 15), sant Roc (el 16) i sant Cristofol (el 17), en aquest
tercer dia potser aprofitant la festivitat anomenada del gos (de sant
Roc) que ja se celebrava popularment. Una butla pontificia, datada
el 31 de marg del 1703, va declarar sant Cristdfol com a patré de
Castell6 de la Plana i a més considerava la festivitat de missa de
precepte per a tota la vila castellonenca. Pero el 2 de juny d'aquell
any el bisbe de Tortosa, Albert Garcia Escolano, va decretar que la
festa litdrgica en honor de sant Cristofol se celebrés el 2 d'agost.

Mesos després d'aguella declaracié de patronatge del 1703, en una
sessio celebrada el 8 de juliol, el Consell de Castello va fer llegir el
document pontifici i va acordar-ne la celebracié per al dia 27 de
juliol, «ja que fou aleshores quan els representants municipals de
Castellé acordaren enlairar la peticié a Roma» (Francés 1983a). Per
tant, podem dir que la festa religiosa castellonenca de sant Cristo-
fol va restar fixada per al 27 de juliol, que no era la data de la festa
del calendari catolic general. Eixa és la data de la festa ciutadana,
organitzada pel Consell Municipal, des del segle XVIII.

Des dels ultims anys del segle XIX, 'Ajuntament de Castelld collabo-
rava poc o gens en la celebracié del patronatge de sant Cristofol. Aixi
ho va afirmar, en el plenari del 20 de setembre del 1901, una figura
politica com el regidor republica Vicente Gea Marifio. El metge Gea,
amb fama d’anticlerical, va ser considerat, deu anys després, com
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el segon maxim dirigent del republicanisme castellonenc, després
de Fernando Gasset (Llansola, 2006: 82).

En la década dels anys 20 del passat segle I'Ajuntament de la ciutat
poc més va fer per la celebracié que restablir, en 1923, una anti-
ga capelleta ceramica del sant, que havia existit al carrer d’Amunt.
Un altre retaule ceramic de sant Cristofol existia al carrer Enmig,
al costat de 'American Bar (Calduch 1925a). A finals de la década
dels seixanta del segle XX, la festa ciutadana de sant Cristdfol havia
arribat a un tal grau d'indiferéncia que només es programava el vol
preceptiu del campanar de la vila.

Tenim un segon tipus de manifestacié castellonenca en honor de
Sant Cristofol, des del 1703, que és |la festa de carrer. | eixe model ha
produit dues celebracions, la festa del carrer Enmig, en el tram des
de la Porta de Sol fins als Quatre Cantons, i la festa del carrer del
nom del sant, creada al segle XX.

Des del segle XVIII, la festa de Sant Cristofol del carrer Enmig, des
dels Quatre Cantons a la Porta del Sol, es va celebrar I'li el 2 d'agost.
Es a dir seguia el model dual de dia de vespra i dia de festa. | a més
duia a la practica el decret del bisbe de Tortosa, sobre la celebracid
de la festa liturgica el 2 d’agost. La imatge processional de fusta po-
licromada d’aquesta antiga festa de carrer es conserva actualment
a la catedral de Santa Maria.

Perd encara tenim una altra imatge del segle XVIlI, la de les figures
de sant Cristofol i sant Roc junts, en la mateixa peanya processional.
Es tracta d'una representacié dels proclamats com a sants patrons
de Castelld. El grup escultoric es conserva a I'església major de Santa
Maria. Aquestes imatges populars van ser estudiades per primera
vegada pels historiadors Josep Miquel Francés i Ferran Olucha, el
1980.

L'altra festa va naixer a partir del 1946 al carrer Sant Cristofol i vol-
tants (carrers Bisbe Beltran, Terol i poeta Verdaguer i plaga Mallorca)
celebrada el segon diumenge de juliol. La celebracio era propera a
la data litdrgica, que s'esdevé el 10 de juliol.

De més recent creacid ha sigut una altra festa de barri en honor
de sant Cristofol, organitzada el segon diumenge de juny, des del
1991, per I'associacié de veins Gumbau i per la parroquia del sant
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titular. La celebracio esta adregada al sector urba entre I'avinguda
Germans Bou, el carrer Governador, I'avinguda del Mar i el Caminas,
que forma part de la parroquia de Sant Cristofol, fundada en 19665.

Vila de Castelld 27 de juliol 1703 Religids popular
Carrer Enmig 1i2d'agost Després 1703 | Episcopal
Carrer Sant Cristofol | 2n diumenge juliol | 1946 Litdrgic

Barri de Gumbau 2n diumenge juny | 1991 Parroquial

FESTES DE SANT JOSEP

Les celebracions dedicades a sant Josep, al mes d'agost, eren un
exemple de les antigues festes de carrer en el raval de la Trinitat, a
la zona sud del nucli urba de Castelld, 'espai oposat geograficament
al de Sant Felix.

La celebracio ciutadana dels carrers del raval de la Trinitat en ho-
nor de sant Josep es va iniciar en la década dels anys noranta del
segle XIX i va desaparéixer el 1936, a partir de la guerra civil. Cal no
confondre aquestes festes estiuenques dedicades a sant Josep amb
la celebracié organitzada al marg pel gremi dels fusters, en honor
també d'aquest sant.

La nostra hipdtesi és que la devocid a sant Josep era una influéncia
de la didcesi de Tortosa, que tenia dedicat el seminari al considerat
com a patriarca de I'Església. Les festes castellonenques de sant
Josep duraven tres dies, i en destacava com a acte popular una
torrada de sardines a la plaga de Mallorca. Segons un costum que
venia d'antic, els clavaris o caporals de la comissié desfilaven en la
processd amb un gaiato, com a emblema de la seua funcid pre-
eminent i signe d'autoritat. EI 1971, el diumenge 8 d'agost, tenim
documentada la realitzacié d'un Coso Blanco o mena de cavalcada,
de vesprada, i de balls populars, per la nit, a les festes dels carrers
Fortuna, Mallorca i Sant Cristofol (Heraldo, 1911). La imatge de sant
Josep, que era de proporcions menudes, va desaparéixer en la re-
volucid i la guerra civil de 1936.
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L'Escola Pia de Castelld, que és una institucid del raval de la Trinitat,
va promoure també la devocié a sant Josep. De fet durant la Qua-
resma, des de principis del segle xx, tenia lloc a la capella del collegi
la denominada litdrgia dels set diumenges al patriarca sant Josep,
amb sermd, trisagi i veneracid d'una reliquia del sant. La primera
noticia que en coneixem es va publicar al nUmero 3739 de I'Heraldo
de Castellon (21-1-05). A més, a la capella escolapia es van organit-
zar cultes en honor de sant Josep de Calassang, el dia de la festa
litdrgica, també durant la Segona Republica, com podem llegir a
I'Heraldo de Castellon del 1932.

FESTES D’AGOST

Sens dubte les festes de carrer i les antigues festes d'agost han estat,
historicament, les festes populars per excelléncia de la ciutat de
Castellé de la Plana. Quatre festes de carrer o de barri, avui desapa-
regudes, se celebraven també antigament a I'agost. Dia 2: Festa de
sant Cristofol, al carrer Enmig, on tenia capella; primer diumenge:
Festa de sant Salvador, al carrer Tosquella, desapareguda el 1972; dia
16: Festa de sant Roc, als carrers avui anomenats respectivament
Ruiz Vila (antic Calderers), Bisbe Climent (Coloro), Pescadors, Cam-
poamor (Villamargo), Vera (Enginy), Mealla i Isabel Ferrer (Cassola);
i dia 28 o darrer diumenge: Festa de sant Agusti. En la celebracié de
sant Roc al carrer Pescadors es feia una setmana de balls populars.

Sant Lloreng 10 d'agost
Vigilia de I'Assumpcié (Dejuni i abstinéncia) 14 d'agost
Assumpcié de la Mare de Déu 15 d'agost

Sant Roc 16 d'agost
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Sant Bartomeu 24 d'agost

Sant Agusti 28 o ultim diumenge
Degollacié de sant Joan 29 d'agost

Elaboracié propia. En negre festes calendari litdrgic, en celebracions populars
de Castello.

La festa de 'Assumpcid és hereva de la celebracié d’Artemisa d’Efes,
festa del blat i de la plenitud de la vida, «una de las fiestas que pri-
meramente se tradujo al cristianismo» (Campos 1997). L'Església
va fer coincidir aquesta festa antiga i pagana tan rellevant amb la
commemoracié de la mort de la Mare de Déu, i de I'Assumpcié a
la gloria del Cel. Tal com s’ha afirmat per part de la historiografia,
I'impuls inicial de la celebracié de '’Assumpcié a I'antic Regne de
Valéncia radica també en la devocidé mariana del rei Jaume |, que va
dedicar a aquesta advocacié els principals nous temples cristians. A
finals del segle XV, I'Assumpcid és considerada com a festa principal
de la vila de Castelld.

Al'alba del dia 15 d'agost hi havia un vol de campanes a totes les es-
glésies de Castelld i se celebraven misses, a primera hora del mati, a
les ermites de Sant Roc de Canet, Sant Jaume de Fadrell i Sant Joan
del Riu del Bovalar, també anomenada del Riu Sec, aixi com també
a l'ermita del Mas de Gaeta, a |la partida de la Marrada.

Al nucli de Castelld, I'acte liturgic més solemne de I'Assumpcio a la
parroquia de Santa Maria era vesperti, amb I'exposicié de la imat-
ge de la Mare de Déu gitada, i el cant de la Salve Regina. Cada 15
d'agost a la vesprada es representava a I'església major el Misteri de
I'Assumpcié de la Mare de Déu, amb recitacid i cant de versos en
castella. «La data de transcripcié del text pot situar-se sens dubte
I'any 1686» (Rosas 1997, 10). La representacié del Misteri de 'Assump-
cid es va suspendre el 1701. Tot seguit s'organitzava una processo
pels carrers del centre de la vila, mentre es realitzaven les desplega-
des de la campana Angel, la major del campanar. Existia la tradicié
de creure que si quan la imatge de I'’Assumpcié arribava al portal
de la Purissima, al carrer d’Enmig, apareixia el vent volia dir que les
tempestes estaven prop, i quedava poc de temps perque acabés
I'apacible temps estiuenc (Gascd, 1997).
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En la celebracié de I'Assumpcid del 1872, durant el Sexenni Demo-
cratic, 'Ajuntament de Castellé no va assistir als oficis litdrgics, ni va
presidir la processé. En un altre periode politic, vint-i-vuit anys des-
prés, el 1900, el ple de 'Ajuntament si que va participar oficialment
en lalitdrgia i en la processé de I'Assumpcid, perd el 1901 només esta
documentada l'assisténcia d'un regidor i del secretari de la corpora-
ciod a la festivitat. Decades després, en I'any 1925, segons I'escriptor
Emili Calduch, era notoria I'abséncia de participacié popular: «A las
siete sale la procesion que hoy es un verdadero entierro general».
Tres vols de campanes anunciaven també que era la vespra de la
festa de sant Roc, de gran rellevancia a Castellé.

SETEMBRE: FESTES DESAPAREGUDES

Quadre 9: Festes liturgiques i de Castelld de setembre

Sant o advocacié Data de celebracié

Mare de Déu del Lledé (fins al 1912) 8, Naixement de Maria
1r diumenge

Festes del carrer de la Mare de Déu de la Ir diumenge després del
Balma (carrer de la Palma) dia 8

4r diumenge (1987-2010)
Diumenge de Minerva o del Santissim 23 0 3r diumenge
Sagrament

Confraries de la Mare de Déu del Lledé i de |3r diumenge
Minerva a l'església de Santa Maria

Festes del carrer Sant Roc del Pla o del Raval | Darrer diumenge

Festes del carrer Sant Miquel 29 o darrer diumenge

Festa dels llauradors a sant Miquel 29 o darrer diumenge

Elaboracio propia. En negre festes calendari litlrgic, en salmo celebracions populars
de Castelld.

En la recta final de I'estiu, des d’'abans de la guerra civil de 1936, se
celebrava la festa del carrer de la Balma el diumenge seguient al 8
de setembre, festivitat del naixement de la Mare de Déu i dia de les
imatges marianes trobades. La creacié d’aquesta festa no tenia en
origen res a veure amb la patrona de Sorita, perqué el nom originari
de la via urbana era carrer de la Palma. Cap a la década dels anys
cinquanta del segle XX s'organitzaven tres dies de festa i després va
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ser la setmana sencera. Les festes del carrer de la Mare de Déu de
la Balma es van recuperar en la década dels vuitanta del segle XX, i
han desaparegut passada la primera decada del segle XXI.

La festivitat del Santissim Sagrament, datada el 23 de setembire,
rebia també el nom de festa major de la Minerva, perque la confraria
gue l'organitzava es va fundar a Roma el 1539, en una església que
abans havia estat un temple de la deessa Minerva. Des del segle XIX
la celebracié eucaristica de 'anomenat diumenge de Minerva, amb
missa de comunid general al mati i sermd a la vesprada, tenia lloc
a l'església major de Santa Maria, coorganitzada per les confraries
del Sagrament i del Lledé. La celebracié del diumenge de Minerva
culminava un cicle, un solemne novenari de misses organitzat per
les confraries.

Després de la guerra civil i fins a la década dels 70 del segle XX, la
celebracié liturgica del tercer diumenge de setembre a Santa Maria
es va mantenir, pero protagonitzada per la confraria de la Mare de
Déu del Lledd, com una festa mariana de la seu de |la devota asso-
ciacié al nucli de la ciutat.

LA TARDOR: CULMINACIO DE LA RELIGIOSITAT POPULAR

OCTUBRE
Sant Francesc d'Assis 4 d'octubre
Mare de Déu del Roser 7 d'octubre

Mare de Déu del Pilar a lI'església de Santa Maria |12 d'octubre
(a segle XIX)
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Santa Teresa de JesUs 15 d'octubre
Sant Lluc 18 d'octubre
NOVEMBRE

Tots Sants 1de novembre

Animes del Purgatori. Novenari

Santa Cecilia 22 de novembre
Sant Andreu 30 de novembre
Elaboracio propia. En negre festes calendari litUrgic, en celebracions populars
de Castelld.

La tardor, i el concret el mes d'octubre, suposava un punt culmi-
nant de les manifestacions de la religiositat popular a Castell6, amb
'encadenament de celebracions diverses: les del raval de Calvari i
Ravalet, en honor de la Mare de DeU del Roser i les del carrer Sant
Francesc (el primer diumenge d'octubre); les tradicionals del raval
de Sant Felix (el segon diumenge); les festes del carrer de la Mare
de Déu del Lledd, iniciades el 1951 (el tercer diumenge del mes) i les
de sant Roc del Raval (el darrer diumenge d'octubre).

D'altra banda la festivitat de sant Lluc, el 18 d’octubre, no tenia una
rellevancia liturgica, sind que era la data de culminacié de la fira,
concedida pel rei Jaume | al segle XIlI. La fira havia de comencgar
vuit dies abans de sant Lluc, és a dir el 10 d’'octubre. Al segle XIV, en
1334, el Consell Municipal de Castellé va considerar insuficient el
periode comercial atorgat pel Conqueridor, i finalment va aconse-
guir del rei Alfons el Benigne tenir quinze dies de fira, comptats a
partir del dia de sant Lluc. A més és conegut que aquella jornada,
des de la creacié del Regne de Valéncia medieval, marcava I'inici del
curs académic, des de les escoles de primeres lletres a la universi-
tat. Aquestes vicissituds de la fira de Castelld han sigut estudiades
i exposades per I'historiador José Sanchez Adell.

Les del raval del Calvari o ravalet, dedicades a la Mare de Déu del
Roser, els primers dies del mes d'octubre, representaven un model
de festa modesta, amb Unicament dos o tres dies de celebracid.



118]

D'acord amb el que es coneix de finals del segle XVIII, el programa
consistia en la missa, el lancament de coets i traques, balls, refrescs
i un o dos dies de bous. Per les escasses noticies conservades, eixe
model de dos o tres dies de festa, un dels quals estava dedicat prin-
cipalment a la litdrgia, era el de bona part de les festes nascudes
al segle XVIII, com la de sant Roc del pany de Sant Domingo, sant
Roc del carrer Enginy, sant Roc del carrer Calderers (Ruiz Vila), o la
de sant Nicolau, al sector nord del carrer dAmunt.

Cal dir que Juan Antonio Balbas, en el llibre Casos y cosas de Cas-
tellén, referint-se a les festes de carrer, hi esmenta un periode més
ampli: «Hay que advertir que estas fiestas duraban ocho dias cada
una, sin faltar en ellas sus correspondientes corridas de toros» (Bal-
bds 1884, 111). Eixe model de setmana festiva i jornada culminant era
propiament el de les festes del raval de Sant Felix. «<A més dels bous
de plaga, es feien musiques a les xiques, balls, joies, murgues, dol-
cainers, borrasques i tota mena d'actuacions» (Porcar 1997). Gracies
a un article del periddic El Clamor (14/X/1912) coneixem el programa
de la part ludica de les festes de sant Felix a principis del segle XX,
gue durava vuit dies. Sense que en coneguem el motiu, es va negar
el permis per a les vedellades del 1912 i 1914 a la plaga de bous. El
conjunt d'actes previstos era el seguent:

e Dimarts. Correguda de vedells o vedellada a la plaga de bous
de Castelld, on van torejar joves del raval, sota la direccié del
Castanero.

¢ Dimecres. Coso blanc i danses.

¢ Dijous. De vesprada, vedellada. De nit, musiques.
¢ Divendres. Balls pel carrer de sant Felix.

¢ Dissabte. Curses de cavalls per la joia

¢ Diumenge. Festa major. Balls populars al carrer de Ribalta (actual
Sagrada Familia).

Les festes del raval de Sant Felix, en la zona nord de la ciutat de
Castelld, representaven un gran esdeveniment. Donaven una gran
animacio al carrer Ample, des del Descarregador (actual plaga Cla-
vé) fins a més enlla del Forn del Pla. L'escriptor Emili Calduch explica
una rad de l'esplendor de la festa de vuit dies, en un article publi-
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cat el 1928. En I'época del conreu del canem, de gran rellevancia a
Castelld, la majoria dels llauradors del raval de Sant Félix vivien a les
alqueries de I'horta des de Pasqua de Pentecosta fins a l'octubre,
per dedicar-se’n a la collita. | les festes del raval de Sant Felix s'inici-
aven amb el retorn dels llauradors a la ciutat, obrint de fet un nou
periode en la vida del barri.

Noves devocions catoliques, sorgides al segle XIX, com la del Cor
de Jesus, van tenir també la corresponent celebracid litdrgica. Aixi,
per exemple, organitzades per diversos carrers, en accié de gracies
per la desaparicié de I'epidémia de colera, tenim documentades
a l'octubre de 1885 fins a vint celebracions liturgiques, segons les
noticies publicades pel periddic La Plana Catdlica. La dedicada al
Cor de JesUs va tindre lloc a lI'església de la Sang, organitzada pels
veins del carrer Moreres, 'actual Sanahuja. Dedicat també al Cor de
Jesus, «algunes families de bona posicié econdmica van sufragar les
despeses d'un solemne tridu, celebrat a I'església de les Caputxines»
(Carceller 2011, 40). A més, la immigracio vinguda de I'Aragd resident
a Castelld ja tenia suficient pes en el segle XIX com per a organitzar
una funcié religiosa dedicada a la Mare de Déu del Pilar, a I'església
parroquial de Santa Maria.

LA COL - LABORACIO MUNICIPAL AMB LES FESTES
RELIGIOSES

En el Castelld del segle XIX |a participacid oficial de 'Ajuntamenti el
pressupost de les festes del calendari catdlic va ser motiu de debat
municipal. Hi havia una comissié de regidors i un pressupost de
festes que es consideraven com a tradicionals. Igualment, I'article
270 de les ordenances municipals, des de |'Ultima década del segle
XIX, determinava quines festes calia pagar amb el pressupost mu-
nicipal i —en consequéncia— en quines funcions religioses (misses,
romeries o processons) havien de participar els representants de la
corporacié municipal. Eixa ordenanca era també el fonament per
a rebutjar la participacié corporativa en uns altres actes litdrgics
ordinaris o extraordinaris, i també en actes de religiositat popular.
Per part de 'Ajuntament, la rad que fonamentava la inassistencia
a un acte religioés, fora dels oficials acordats, era donar un tracte
d’'igualtat i de neutralitat a totes les festes i confraries.
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Les funcions de I'Ajuntament de Castelld es concretaven en el drets
d'iniciativa, de convocatoria i d'assisténcia a les festivitats religioses.
El llistat de festes religioses on estava regulada la participacid i sub-
vencio era el seglent:

FEBRER

Purificacié de Maria (la Candelera) |2 de febrer

FEBRER-MARC

Romeria a la Magdalena 1r dissabte (fins al 1783) Tr diumenge
Quaresma

MARGC-ABRIL

Dijous Sant Ofici liturgic i processd

Divendres Sant Ofici liturgic i processd

MAIG

Mare de Déu del Lledd Ir diumenge (1912- ara)

JUNY

Corpus Christi juny

AGOST

Assumpcié de Maria 15 d'agost

Sant Roc 16 d'agost

SETEMBRE

Mare de Déu del Lledo Ir diumenge (fins al 1912)

Elaboracio propia.

El pressupost municipal de festes incloia les despeses de material
liturgic, del clero i de la participacié de membres de les brigades
municipals. Les calamitats publiques, com les guerres o les epidemi-
es, podien fer eliminar el pressupost festiu previst per 'Ajuntament
de Castelld. Eixe debat es va produir, per exemple, en I'eépoca de la
guerra de Cuba. En el primer plenari de I'any 1899, el 4 de gener, el
regidor republica José Forcada Peris va considerar que, sense pres-
supost municipal consignat, «puede escitarse (sic) la religiosidad de
las cofradias y hermandades» per finangar les festes que celebren.
Finalment, el 18 de gener d'aquell any, es va aprovar la dotacié de
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tres mil pessetes per a la celebracié de festivitats del calendari li-
tdrgic, a proposta de les comissions d’hisenda i de festes (Carceller
2012,178).

Les festes de carrer castellonenques, maxima expressié de la re-
ligiositat popular local, inventades per la societat setcentista, van
patir un primer moment de crisi amb l'inici de la guerra civil, el
1936. Recreades després de la contesa, a partir de 1939, van patir un
retrocés en la década dels seixanta i als anys setanta del segle XX.
En presentem un quadre que resumeix aquesta crisi:

Quadre 12 : crisi de festes religioses de carrer de Castelld abans 1936

Festa de carrer gnys de. .. Celebracio
esaparicié
Sant Antoni Abat (plaga Nova i segle XIX 17 gener o diumenge
voltants) seguent
Sant Roc del carrer dAmunt segle XIX abril
(sector sud, dit abans de Sant
Joaquim)
Sant Roc del carrer de I'Alcora segle XIX abril
Sant Cristofol del carrer Enmig segle XIX 2 d'agost
(sector sud)
Sant Agusti del carrer Major segle XIX agost
(sector nord)
Sant Roc del carrer Enginy (s. XVIII) | segle XIX novembre
Sant Francesc 1935-1993 Tr diumenge d'octubre
Trinitat (s. XVIII) 1936 Dominica de la
Trinitat, juny
Sant Miquel 1936 29 o darrer diumenge
de setembre
Mare de Déu del Roser, 1936 Tr diumenge d'octubre
al Ravalet (s. XVIII)
Mare de Déu del Lledé del carrer  |1936 Tr diumenge d'octubre
de I'Alcora (final s. XIX)

Font: Francés i Losas: «Calendario de festes de carrer desaparecidas», a El carrer Sant
Blai de Castelld. L'al-lusié entre parentesis als segles (s.) n'indica l'origen
o primera data de celebracié coneguda.
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Quadre 13: crisi de festes religioses de carrer de castellé després 1960

Festa de carrer Anys de Celebracié
desaparicié
Sant Roc de la Vila 1960-19761 | Darrer diumenge de
des del maig (diumenge post.
(Segle XVIII, 16 agost) al '|4juny’ 1940_1960)
1978
Sant Roc del Canyaret 1970-1989 3rdiumenge de
desembre (maig, 1960-
69)
Santa Barbara (s. XIX) 1970-1999 1r diumenge d'octubre
La Balma Anys 70- Diumenge posterior al
1986 8 de setembre
Sant Roc del Pla o del Raval 1971-1991 Abans 4t diumenge
de setembre
Portal de la Purissima 1971- 2003 8 de desembre
Sant Vicent 1972-1988 Diumenge seguent a
Pasqua
Sant Salvador del carrer Tosquella |1972 Ir diumenge d’'agost
Grup Verge del Lledd 1975-1989 3r diumenge de maig
Sant Roc del pany de Sant 1977-1992 desembre (dominica
Domingo després de Nadal)

Font: Francés i Losas: «Calendario de festes de carrer desaparecidas», a El carrer Sant
Blai de Castello.

L'evolucié de les festes de carrer ha sigut a Castellé de la Plana la
maxima expressid del que hem anomenat com a religiositat po-
pular. Es tracta de celebracions que en moltes ocasions s’han dife-
renciat del calendari liturgic oficial de I'Església catolica. Les quatre
celebracions de l'estiu en honor del patré sant Cristofol o les vuit
celebracions historicament conegudes del patré sant Roc —Vora Sé-
quia al gener, carrers de I'Alcora i d’Amunt a 'abril, de la Vila al maig
o juny, Raval al setembre o a l'octubre, carrer Enginy al novembre
i Pany de sant Domingo i Canyaret al desembre—, fora de la festa
liturgica del 16 d'agost, sén una bona prova del calendari viscut per
a les celebracions per part del poble.

Durant la segona meitat del segle XIX i principis del segle XX, I'Es-
glésia catolica va fomentar la que podriem anomenar com a pietat
moderna, unes devocions de caracter general, sobre advocacions
religioses que trascendien les fronteres nacionals. La devocié mo-

Celebracions Festives a Castello
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derna posava I'emfasi en 'emocid afectiva, els actes de pietat indi-
vidual, com el res del rosari, la devocidé al Cor de Jesus, o al Cor de
Maria, la comunié o la confessid freqUents o I'adoracid eucaristica.

La nova pietat representava un canvi respecte als rituals barrocs
externs de les confraries, associacions religioses i ciutadanes que re-
presentaven, en origen, les diverses classes de la societat jerarquica
precapitalista. Les antigues confraries van ser les associacions gene-
radores de la religiositat popular. Per a concretar aquest concepte
en proposem una definicid, oberta al debat: acte de devocié religi-
osa de caracter territorial, és a dir vinculat a una geografia concreta,
gue pretén donar un sentit a la fe, i respon a necessitats humanes
individuals i collectives.

Els objectius dels costums religiosos populars eren buscar la pro-
teccié de la comunitat davant els desastres naturals, tenir bona sort
en lavida terrenal i assegurar en I'advocacié religiosa un intecessora
per al pas a l'eternitat, tal com ha explicat I'antropoleg nord-ameri-
ca William A. Christian (1981, 22-23). Després de la desaparicié dels
gremis i de diverses confraries, les festes de carrer van prendre el
relleu d'eixes manifestacions de religiositat popular. L'Església ins-
titucional ha donat suport en general a les manifestacions de la
religiositat popular, perd no n’ha sigut la impulsora, a diferéncia del
que s'’ha produit en 'anomenada pietat moderna.

Els antropdlegs han destacat la importancia dels costums religio-
sos populars per a establir identitats comunitaries i com a vehicle
d'expressio dels problemes d'una societat concreta. Les mostres de
religiositat popular han sigut celebracions comunitaries, i no estric-
tament eclesiastiques, desenrotllades en ambits rurals i en viles i
ciutats menudes, on s’ha identificat tradicié i cultura local (Callahan
2002, 216).

En resum, en aquest article hem estudiat el cas de la ciutat de Cas-
tellé de la Plana, on les celebracions de la religiositat popular han
tingut manifestacions diverses, que no sempre han coincidit amb
el calendari liturgic catolic oficial.
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Inma Espluges

Estimats lectors:

Em dirigisc a vosaltres en aquesta ocasio, per a parlar-vos sobre la
musica en la festa de Castelld.

Com sabeu, séc docent al Conservatori Superior de Musica Salvador
Segui d'aquesta ciutat. S6c amant de la musica en general, de la
festa i del patrimoni, i per aquest motiu, quan em van proposar re-
alizar la ponéncia al voltant d’aquesta materia, vaig voler enfocar-la
des d'un prisma particular. Es a dir, desde dins de I'ambit académic.
En aguesta professid he pogut esbrinar la falta de contingut cur-
ricular de patrimoni musical que hi ha als conservatoris. Aquesta
mancancga es la que em fa dia a dia reinventar les guies docents
del continguts que done a la meua aula. | no és per gust propi, que
també, sino per I'obligacié normativa que ens ve donada per les
diferents lleis dirigides als docents. LLeis amb una serie d'objectius
i continguts que hem de tractar al nostre procés educatiu i un dels
mes importants es la defensa i difusid del nostre patrimoni cultural.

Per tot alld, sempre he estat interesada en rebuscar més enlla de
les principals compositores i compositors de la historia de la musica
classica, interesada pels nostres i sobre tot, per elles, per les que han
estat silenciades i que han hagut de trencar moldes per obrir-se
cami en aquest mon.

| és aci on apareix la figura de Matilde Salvador Segarra, coneguda
compositora i artista d'aquesta terra.
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Intentaré mostrar-vos com a objectiu principal, que Matilde es pa-
trimoni cultural de Castelld, és musica culta, és musica tradicional i
folklorica, és festa i és Castelld; i que la seua figura es objecte d'estu-
di, coneiximent i d'obligatoria difussié desde qualsevol ambit social,
siga académic, concertistic o qualsevol altra vessant.

Aquesta ponéencia és un intent de mostrar el cami que porta a la
fusié entre la musica tradicional (i floklorica) valenciana i la musica
culta entesa com a musica interpretada en les sales de concert. De
manera més especifica es parla de la musica en les manifestacions
festives de Castelld i el seu espill en I'estil compositiu de la artista
de la terra Matilde Salvador.

Es fara una primera aproximacioé a la diferenciacié entre concep-
tes que es solen utilizar en I'estudi d’aquesta musica, diferéncies i
elements comuns entre elles i com a colofd, la materialitzacié dels
elements tradicionals i folklorics en la musica culta de Matilde, i la
seua aportacio al cataleg d'obres en pro de la cultura valenciana.

S'observaran aspectes sobre I'enregistrament del material folkloric
desde el punt de vista de I'etnomusicologia; algunes matisacions i
redefinicions en relacié a conceptes i termes que solen utilitzar-se
en l'estudi d'aquesta musica; la presentacié de la Fonoteca de Ma-
terials.; i finalment una serie de peces que mostren el paral.lelisme
entre la musica festiva de Castell6 en les seues diverses manifesta-
cions i la literatura musical de Matilde Salvador.

QUESTIONS TERMINOLOGIQUES

Abans de comencar a abordar el contingut de la musica en la festa,
es necessari esclarir qUestions semantiques importants al voltant
de la musica tradicional i folklorica.

El nostre fil conductor va a ser el patrimoni musical de Castellé en
el seu conjunt, pero dins d’ell tenim la musica tradicional i folklorica,
la musica popular i la musica culta occidental.

I ho analitcem des d'un prisma etnomusicoldgic, basats en les te-
ories dels principals musicolegs experts en la materia com Jordi
Reig. Este prisma etnomusicoldgic I'entenem com la relacié entre
la musica i la societat, prioritzant la importancia del context en les
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produccions folkloriques en si mateix i en el seu procés de trans-
missio i conservacio,

Be, aleshores, Qué es musica popular? Que és musica folklorica?
que és musica tradicional?i qué es musica culta?

Mdusica culta Musica popular Mdsica Musica
europea tradicional folklorica
“La musica + Musica + Es musica + Es musica
classica” intepretada al popular tradicional que
MUsi . carrer. o' ial ha perdut la
Usica seria Us socia seua funcio.
MUsi » Caluna £ L
Musica d preparacié s participativa |, gihan perdut
Interpretada important perd |+ Tenen Ia els costums.
als salons i no tan técnica ;
auditoris mateixa
com a la culta finalitat hui en
» Caluna B « Per a tots el dia que quan
preparacid publics es van crear
técnica

exhaustiva per
a interpretar-la

* Public preparat

La musica culta occidental se li anomena aixi per diversos motius:

1. Es musica culta perque el seu orige té lloc a les capes socials
mes elevades. Es a dir, composades per a gents amb cert estatus
social.

2. En segon lloc per ser musica localitzada en unes regions
geografiques determinades del mon occidental.
A hores d'ara se li anomena aixi a les obres compostes per a ser
interpretades a les sales de concert i que requereix una forma-
cid en la técnica del llenguatge i del instrument per a poder ser
interpretades. També se li anomena musica seriosa o musica
classica.

Per eliminacié, musica popular és tfota la musica que no és
culta occidental. | acd ens porta a considerar molts tipus de
muUsica popular.

¢ La musica tradicional i folklorica dels pobles de I'ambit geografic
de la musica culta occidental,

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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La musica culta d’altres pobles i etnies.

Les musiques primitives,

MuUsiques nacionals d'ambit geografic

Jazz, blues, rock....

Mdusica comercial.

e MdUsica per anuncis,

Himnes per a esdeveniments socials o esportius i un llarg
etcétera.

La musica tradicional forma part de la musica popular en gene-
ral. Es la musica de les classes socials mitjanes dins I'espai geogra-
fic d'Occident, manifestacions culturals que han perseverat en el
temps i que tenen una costum arraigada per a celebrar esdeveni-
ments o fets, i també és la muUsica actual que es fa amb els mateixos
plantejaments. Té sempre un Us social i és participativa, a diferén-
cia de la musica culta occidental.

El cant d'estil o les albaes son exemples de musica tradicional, per-
qué es fan avui amb la mateixa finalitat que tenien quan es van
comengar a utilitzar, son participatives i tenen un Us social. .

La musica folklorica és una divisié dins la musica tradicional on
s'inclouen musiques que tenien un Us concret i associades a una
tradiciéon, per exemple, treballs de camp associats a rituals d'una
temporada de l'any.

Els cants valencians relacionats amb faenes agricoles sén mani-
festacions folkloriques perqué avui dia no es canten quan es fan
aquests treballs. O també son folklorics els balls de carrer o de pla-
¢a, que es dansen amb vestits regionals a la manera com es feien
abans.

Dins de la musica popular tenim la musica tradicional i dins d'ella,
a la musica folklorica.

Estudiem juntes a la musica tradicional i la musica folklorica perque
comparteixen llenguatge musical. L'Unic que els separa es que en
la folklorica ha perdut el seu Us inicial.
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DISTINCIO ENTRE LA MUSICA CULTA OCCIDENTAL | LA
MUSICA POPULAR

Suport de transmissié | Suport escrit Memoria i oralitat

Funcionalitat Complaure la oida. Festeig de jocs, diversio,
Gaudiment estetic | festa o treball (gremi de
teixidors, esquiladors)

Participacié Especialitzacié dels | Participacié del public
intérprets per a la recreacio
PuUblic especialista colectiva (palmes, ballar,
cantar..)
No especialitzacié tan
gran.

MUSICA TRADICIONAL | FOLKLORICA A CASTELLO.
MANIFESTACIONS FESTIVES.

Atenent a la instrumentacié que es dedica a cada manifestacio les
organitcem en les seglents:

1. Rondalles
1.1. Corda i percussié
* Bureos: balls comunitaris populars
* La nit de la Rosa: Serenates
1.2. Corda, vent i percussio
* Cant d'estil
* Grups de dansa folckorics:
» Els millars
» El Forcat

v

» Grup Castello

» Escola de dansa Castelld
» El Ramell

» llles Columbretes
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» Els llauradors
» Els de la Fileta

» Atzavara

2. Dolgainai tabal
* Muixerangues: tocata de la muixeranga d’Algemesi

* Danses del Corpus de Castelld: nanos, cavallets, arets,
gegants, la dansa de la moma i les gitanetes.

* Ball perdut: ballada col.lectiva a la plaga major
* Animacié
* Cant d'Albaes
* Aplecs i concerts
» Colla Dolgainers i tabaleters de Castelld
+ Escola Municipal de dolgaina i tabal de Castell6
» Grup dolgainers i tabaleters del Grau
* Grup de dolgainers i tabaleters Castalia
» Colla dolcainers i tabaleters El Soroll
* Agrupacié de dolcainaitabal d.it.
» Grup de dolgaina i tabal El Ginjol
* Colla de dolgainers i tabaleters El Fadri
+ Colla Xaloc
* Grup La Plana de dolcainers i tabaleters
+ Nova Escola. Dolgaina i tabal.

+ Agrupacio Xaransaina

3. Bandes de musica
* Processons
* Desfilades i pasacarrers
* Marxes mores i cristianes al Pregd de festes
* La Murga (Instruments de vent. Carnestoltes antic)
» Bandes al Festival de bandes de festes de la Magdalena
* Banda Municipal de Castelld
* Orquestra Simfonica de Castelld

* Unié Musical del Grau
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* Unié Musical Castellonenca
* Unié musical Castali
* Bandade la UJI

4. Instruments populars
* Nadales

5. Veu
+ Cor Ad Libitum
» Cor Resurrexit
* Ensemble vocal Varadero
» Coral Juan Ramdn Herrero
* Veus Atrevides
+ Cor Pentecosta
» Cor Innuendo
» Orfed UJI
» Coral Polifonica Sant Pere
* Veus del Lledd

» Coral Vicent Ripollés

REPERTORI PROPI DE CASTELLO’

* Repertori per a banda: Rotllo i canya, Gaiata sindical, Castalia,
Gayatas y tracas.

* Balls populars: El Bolero de Castelld, les marineries, la jota de Cas-
telld, les seguidilles de Castelld i el ball perdut.

RECOPILACIO DE MATERIAL DE FOLKLORE

Han hagut en la historia diversses vessants per a estudiar a la mu-
sica tradicional i folklorica. Una primera vessant tardo-romantica
la constitueixen autors com Oscar Espla, Eduardo Lépez-Chavarri
Marco, Manuel Palau, Maria Teresa Oller o Salvador Segui.

Ells van fer un treball de camp amb els cangoners musicals de cada
provincia de la nostra comunitat. Es van desplacar a cada poble
per recopilar per ma dels més majors del poble de les melodias



138|

populars del territorio per a plasmar-ho i codificar-ho musicalment
a aquest libres.

Aqguesta linea va ser molt important en el moment i que conser-
vem també a I'actualitat. El problema radica en que aquesta musica
tradicional no pot ser codificada dins d'una notacié convencional i
academicista, es a dir, no podem transcriure en notacidé convencio-
nal algo que no ha segut concebit dins d’aquest llenguatge.

La musica tradicional i folklorica nostra estd composta per melo-
dias de 5, 7, 11 temps que el transcriptor intenta codificar i ajustar
a compasos convencionals com 4/4, % o d'altres i li fan perdre la
originalitat i la esséncia.

Dita musica, tampoc te un temperament basat en intervals esta-
blerts i predeterminats com al llenguatge classic, per lo que no es
pot constrenyir a un temperament classic algo que no ho és.

Es va fer amb un objectiu molt positiu que com be dic, va ser molt
important per el objectiu de resurgir i explotar les investigacions
sobre musica popular. Van aconseguir retraure moltes costums po-
pulars dels pobles perd d'alguna manera no recopilaven l'essencia
i lariguea de cada una de les zones geografiques diferenciades.

VESSANT ETNOMUSICOLOGICA

No ha sigut fins les acaballes del segle XX quan han vist la llum
els treballs de Vicent Torrent o Fermin Pardo, que s'adscriuen a un
enfocament més etnomusicologic. Per dur a terme els estudis de
musica tradicional dins d'un marc etnomusicologic, el centre de
la investigaciod és el treball de camp. Existeix un treball de camp
recopilat i editat per la Conselleria de Cultura de la Generalitat que
s'anomena Fonoteca de Materials,

Segons les anotacions dels primers volums es pot llegir la defi-
nicidn sobrevinguda de la Fonoteca:

La Fonoteca de Materials de la Generalitat Valenciana és
un recull de musiques tradicionals gravades pels seus usuaris
naturals, persones no professionals i normalment no dedicades
a interpretar musica popular més que en accions determina-
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des de treball o de festa o en celebracions puntuals del cicle
de I'any. Es tracta d’'un compendi de materials sonors sense
intervencid arranjadora, reelaboracié o manipulacié de cap
fipus, que intfenta ser un mirall de la realitat musical que aflora
(o aflorava) de manera natural en la societat valenciana. Pre-
tén ser una mostra de totes les musiques que s'han produit en
la dialectica de la permeabilitat i la resistencia que ha donat
forma al sentit estetic de la gent: la permeabilitat a formes
foranes que es van anar decantant en la nostra sensibilitat al
llarg dels segles, i la resisténcia, avui més vulnerada que mai,
de I'enfranyable codi expressiu de I'entorn immediat.

FONOTECA DEL MATERIALS

En 1984, desde la Conselleria d'Educacid i a instancia de Vicent Tor-
rent, es va posar en marxa una iniciativa pedagdgica que consistia
en que tots els escolars entre 12 i 14 anys de les comarques de la Co-
munitat Valenciana gravaren en caset totes les cangons tradicionals
que reocrdaren els seus pares, avis, oncles o coneguts del poble.

La proposta va tenir molt bona acollida i amb unes quantes indica-
cions de recopilacié va comengar la campanya de recollida que va
durar fins el 90-91.

Va tindre tres objectius ben clars:

e Apropar els alumnes al fendmen de la musica tradicional viva, ja
gue estaven desconectats d'ella.

e Crear una gran quantitat de materials reutilitzables. Quaderns
didactics sobre les gravacions, unitats didactiques sobre temes
populars...

e Crear documents sonors fidedignes per a la duracié en el temps
d'un patrimoni musical importantissim de transmissié oral.

Per tant, la Fonoteca, te 30 volums editats, de gravacions
d'usuaris no professionals feta com a un mirall de la realitat
musical de la societat valenciana.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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ELEMENTS DE LA MUSICA TRADICIONAL | FOLKLORICA
QUE ES PODEN DETECTAR EN EL REPERTORI CULTE
OCCIDENTAL.

Els musics de musica culta que es van apropar al llarg del s. XX a la
musica tradicional, van intervindre amb diverses técniques:

1.

Harmonitzar la melodia: Afegir acords per a acompanyaments
d'instruments com el piano, la guitarra o d'altres.

Treball amb canvis de tempo, canvis de metrica, utilitzant els
ritmes folklorics...

Treball amb escales modals (mode en mi present en el nostre
folklore), treball amb les ornamentacions del temes, ...

Creacid de nous temes pero seguint el llenguatge i formes de
la mUsica popular.

Jocs amb les transcripcions instrumentals buscant la diferencia
timbrica...

El objectiu principal radica en la necessitat de capturar I'esséncia
de la musica tradicional i fusionar-la amb un llenguatge classic
per tal d’apropar-la a tot tipus d’espectador i difondre el patri-
moni cultural a tots els ambits d’escolta auditiva.

FUSSIO DE LA MUSICA TRADICIONAL I LA CULTA DE LA MA
DE MATILDE SALVADOR.

QUESTIONS BIOGRAFIQUES | ESSENCIA DE LA TRADICIO

“La condicion de ser mujery haber nacido en Castellon
han marcado mivida y mi obra. No se comprende mi
produccion musical y pictdrica sin estos lazos”

Font: Diari Mediterraneo de Castelld, 9 de marg¢ de 2004. Declaracions amb ocasid
del lliurament de la distincié com a Dona de I'Any Castelld.
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Matilde Salvador va naixer a Castellé de la Plana, I'any 1918, i va de-
senvolupar la seua tasca professional a Valéncia, ciutat on va morir
I'any 2007. Matilde, junt a la seua germana Josefina, s'inicia en la
musica per part de son pare i la seua tia, que sera la seua profes-
sora de piano. Es va casar amb Vicente Asencio, el seu professor,
gue marcara el seu estil de composicié. Pianista reconeguda, va
guardar un espai per a la pintura, encara que les seues grans pas-
sions van ser la musica i la poesia tal i com es pot comprovar en les
seues composicions. Va ser professora del Conservatori Superior de
Valéncia, on donava classes de Solfeig i Teoria de la MUsica. Matilde
tenia predileccioé per la veu, instrument al que dedicara la majoria
de la seua produccié musical.

Dona vitalista i amant de les tradicions, va ser un referent per a por-
tar per tot arreu la seua produccid musical i trascendir dels limits
regionals una reaccio propia que gaudeix de respete i admiracio.

Desde les seues nadales, plenes de contingut tradicional i de solida
estructura fins géneres més grans com operes, ballets, cantates,
misses, etc, Matilde va saber conjugar les arrels de la cultura popular
amb lo exquisit de la musica culta escrita.

Una de les grans passions de Matilde va ser la festa. Coneixia totes
les festes de Castelld i comarques i participava de totes les manifes-
tacions culturals, lo que la fa conéixer pam a pam cadascuna d'elles
i plasmar la seua esséncia, i junt amb els seus amics i poetes Miquel
Peris, Josep Pasqual Tirado, Manuel Segarra Ribes o Jesus Huguet
aunen arts per a construir grans obres compositives.

Seguint I'exemple de compositors com Bartok, Stravinski o Falla
utilitza un llenguatge folkloric que, sense estar present de manera
directa, estd impregnat de 'esperit popular totes les obres de la seua
creacid. Matilde va ser capag de fusionar les arrels de la cultura de
Castell6 en la creacié d'una musica culta considerada arreu del mon.

Per tot allo i per ser un referent a nivel nacional i internacional tenim
I'obligacid de divulgar la seua obra creativa, transmetre-la, estudi-
ar-la i disfrutar-la en totes les seues vessants.
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OBRA COMPOSITIVA

Piano

e Sonatina

e Campanes
Obra vocal

La veu i els dibuixos que amb ella feia van ser centre d'atencid
de 'humanisme de Matilde. L'interés per la veu humana anava
més enlla de un simple text recitat i entonat. Era una veu viva,
gue recitava textos en la llengua propia dels valencians i que
ha deixat el llegat en la produccién musical del segle XX una
emprempta exemplar.

Textos de Miquel Peris i Jesds Huguet.

Influéncies de I'impresionisme francés i del seu admirat Mom-
pou.

“Alba Lirica” (1939)
“Seis canciones Espafolas” (1939)
Cancons de bressol amb acompanyament de piano o guitarra.

“Campanes” quan naix la seua filla (1* cango de bre*Dorm” quan
naix la seva neta (dltima)

Musica coral

“Missa del Lledo”

“Missa de Perot”

“Nadala del Desert “(Betlem de la PigQ)
Ballets

“El rossinyol i la Rosa”

“Blancaneus”
Orquestra

“Marxa de la ciutat” himne oficial de Castellé de la Plana.
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També versionat per a quartet de corda, conjunt de metalls i
timbal i quartet de dolgaines i tabal.

Matilde va ser una visionaria de la dolgaina. Obri les portes de
la musica culta a un instrument tradicional relegat a altre tipus
de context.

Tocattes i danses en estil popular. En elles remmemora sons tipics
de la época.

Opera

“La Filla del rei Barbut “basada en la narracio castellonenca de
Tombatossals i “Vinatea" presenten una aproximacio a la cultu-
ra popular i la historia de Castellé6 amb clares arrels culturals i
nacionals.

“Vinatea"”

Matilde va ser la primera dona que va estrenar una opera en el
Liceu de Barcelona en 1974 utilitzant un Llibret de Xavier Casp.

Preten rememorar un aconteciment de la historia de Castello
a I'any 1333. Aquest esdeveniment esta recollit en la crénica de
Pere el Cerimonids. Els valencians encapgalats per Francesc de
Vinatea, pretenien defendre els seus furs i la integritat del Regne
de Valencia davant les pretensions separatistes del rei Alfons el
Benigne i la seua dona Elionor.

Va ser composta per al Premi Senent, el qual no va guanyar, pero
anys despres, Joan Pamias, un empresari del teatre Lliceu de
Barcelona es va interesar per la Opera i va voler que s'estrenara
alli a 1974 amb gran éxit i critica.

“La filla del Rei Barbut”
Text de Manuel Segarra Vives

Opera bufa sobre un llibret en valencia de Manuel Segarra, ba-
sat en els relats de la mitologia local del llibre Tomba Tossals de
Pasqual Tirado escrita en valencia. Va ser la primera dpera en
valencia estrenada en 1943 al Teatre Principal de Castellé amb
dificultats de censura respecte l'idioma, ja que no es podia re-
presentar res que no fora en text en Castella.
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S'inspira en melodies populars i cancons d'estil impresionista
i nacionalista. La va orquestar i dirigir Vicente Asencio, el seu
marit.

Dins d'aquesta Opera figura la Marxa del Rei Barbut, per
a orquestra, que es una peca molt intepretada tant en
aqguesta formacié com per a piano soles. Formen part
d’ella temes ritmics i melddics de I'himne regional valencid
enmascarat en harmonies impresionistes.

Musica incidental
“El betlem de la Piga”

Teatre costumista nadalenc en el que Matilde va apostar per
crear una tradicion nadalenca que partira de les arrels de Cas-
telld. Es va inspirar en la gent del carrer, en personatges propis
de la ciutat més emblematics. La Piga era la dona comboian-
ta que juntava a la gent en el carrer i Matilde pretenia unir a
tots els grups de dansa i folklore que comeng¢aven a sorgir en
aquells temps.

Amb aguesta obra va aconseguir unificar 'essencia del folklore
de Castelldo mitjangant tematica, artistes, la musica, els instru-
ments i les agrupacions que conformaven el tot.

Es va estrenar en 1980 i desde eixe moment es representa a Cas-
tell6 el dia 23 de desembre de tots els anys al Teatre Principal.

El Betlem de la Piga, colze a colza amb el seu amic Miquel Peris
va recuperar I'antiga tradicié de contar rondalles i records de la
guotidianitat en els albors del Nadal. L'expressié de sentiments,
de pensaments de la gent i la originalitat dels castellonencs.

CONCLUSIONS

Després d’haver conegut la finalitat compositiva de Matilde i I'entra-
mat popular que la seua musica conté, podem afirmar les seguents
guestions:

Va ser una compositora exemplar i completa en tots els aspectes
musicals i socials. Artista nacionalista amb objectiu final de portar
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la seua cultura a totes les capes socials i a tota la geografia nacional
i internacional.

Va ser capag d'aglutinar la delicadessa de melodies i harmonies
populars en una textura refinada de musica culta creant un
llenguatge musical personal i nacional.

e Capag¢ de composar per a tots els publics, oients de musica
classica i aquells no acostumats a les sales de concert.

e Capag de composar generes seriosos com es la musica dels seus
ballets i musica instrumental per a veu i piano, amb géneres més
populars com la musica costumista del Betlem de la Piga, on la
representacié del poble com a esséncia queda plasmat en l'estil
i el llenguatge,

¢ | Capag de composar una mateixa obra per a intéerprets mes
especialitzats i per a d'aquells on I'element interpretatiu no
necesita de tanta especialitzacié técnica dels intruments.

e | sobretot ens ha permés visibilitzar la musica popular i
tradicional de Castellé en un suport escrit, en una signografia
musical classica.

Per tot alld ens deguem al deure de preservar, estudiar i difondre
la seua musica en qualsevol ambit, siga academic, social, cultural i
concertistic i mantener viu el seu llegat musical.
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Celebracions Festives a Castell6



Vicent Royo Pérez,
Universidad de Valladolid, Centre d’Estudis del Maestrat

INTRODUCCIO

En la sessid del Consell de la vila de Castelld del 10 d’abril de 1375, el
sindic local demana que li siga pagat el cafis de forment que havia
esmercat uns dies abans «a la karitat de la professé del Castell Vell»
(Rabassa i Sanchez Almela, 2017: 117). El diumenge, 15 de juny de
1404, els assistents a la reunid del dit organ municipal decideixen
gue el divendres seglent, dia 19 dels dits mes i any, «sia feta professd
solempnialment, la qual vaja a Senta Maria del Lidd» (Royo i Garcia
Edo, 2019: 40-41). Aquestes son les primeres referéncies que ha es-
tat possible trobar de dos esdeveniments clau en el cicle festiu de
I'actual societat castellonenca, pero lectora i lector s’hauran adonat
ja de que existeixen diferéncies importants amb les celebracions
dels nostres dies.

Com ja era conegut, les processons al Castell Vell i a Santa Maria de
Lledd tenen les seues arrels en I'Edat Mitjana. Tanmateix, les dues
romeries es feien en moments distants en el calendari i el seu lloc
en el cicle anual tampoc no coincidia amb la ubicacié cronologica
contemporania. Aixi mateix, tampoc no se celebraven tots els anys,
siné que les dues peregrinacions s'organitzaven de manera puntual
per fer una rogativa en un moment de dificultat, especialment per
a superar durs brots de pesta.
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Ens ocuparem més endavant de les dues festivitats i el seu signifi-
cat, pero aquesta primera aproximacio ja permet veure que el pas
del temps imposa canvis —de vegades, molt radicals- en la concep-
cié de les festes. A 'Edat Mitjana, les celebracions servien per a or-
ganitzar i comptar el temps, alhora que també esdevenien exercicis
de propaganda que les autoritats usaven per a donar una imatge
d'ordre i jerarquia que convivia de manera disruptiva amb expres-
sions de disbauxa i fortes transgressions a la norma, tan tipiques
dels festejos. Tot plegat, les commemoracions tenien un caracter
polisemic que obliga a realitzar una analisi diversificada dels diver-
sos aspectes que les integraven.

Per aixo, en les pagines que segueixen es perfilara la prismatica
configuracié de les festes i es posara la mirada en un esdeveniment
molt concret, que resumeix tot I'univers creat al voltant de les cele-
bracions, com sén les fires. Tot seguit, s'escrutaran els diferents epi-
sodis festius que hi ha al llarg del calendari, es precisaran les seues
particularitats i s'atendra als seus protagonistes, aixo €s, els musics
i els joves. Aquest plantejament ens permetra donar una visio de
conjunt de les festes al Castelld6 medieval, perd també ens oferira
la possibilitat de fer una ullada a altres viles i llocs de I'entorn més
immediat. La complementarietat en I'estudi dels centres urbans i
els rurals ens mostrara aquells elements tranversals als festejos i
també les diferencies que hi havia entre els distints espais.

LES FESTES EN L’EDAT MITJANA

La primera tasca que cal escometre quan ens aproximem al feno-
men festiu d'eépoca medieval és realitzar una precisié terminologica.
De fet, resulta més util emprar el plural i parlar de “festes” que no
utilitzar el singular i reduir tot alld que envolta els actes festius en
un unic mot, la “festa”, que dificilment aglutina la diversitat de ma-
nifestacions, sentiments i missatges articulats al voltant dels distints
episodis que ritmen el calendari. En una cultura imbuida pel cristi-
anisme, les celebracions associades a la liturgia catolica conviuen
amb els festejos propis dels cicles naturals, agricoles i ramaders,
fins al punt de crear una simbiosi molt plastica entre allo religids i
alld profa que serveix per a mesurar el temps. Les festivitats jalonen
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I'any i, d'aguesta manera, es percep el pas de les estacions, pero a
la fi sempre es torna al comencament i les festes es repeteixen any
rere any, d'acord amb la concepcié lineal del temps i la historia que
implanta I'Església occidental al llarg de I'Edat Mitjana.

Dit aixo, no hem de caure en l'error de creure que, en aquells se-
gles, la instituciod eclesiastica té el control absolut sobre aquestes
guestions. Ben al contrari, una de les caracteristiques principals de
la societat valenciana baixmedieval és I'afirmacio de les institucions
municipals i la conseglent assumpcié de funcions per part de les
oligarquies que se situen al capdavant dels aparells de govern local.
Entre les tasques dels oficials que integren els equips de direccid
de ciutats, viles i comunitats rurals, precisament hi ha la fixacié del
calendari festiu local, tant de les celebracions religioses com de les
laigues. Aixi actuen els jurats de Benassal, que en la primera mei-
tat del segle XV decreten que les jornades festives al poble sén les
seguents:

«En los dies del diumenge, ni en les quatre festes de
Santa Maria, ni en les festes dels Apodstols, ni en les tres
festes de Pasqual [de] Ressurrecciod e les tres de Sin-
quagesima e les tres de Nadal, lo dia de mossenyer
Sant Johan Baptista, Sant Miquel, lo dia de la Concep-
cié e de la Expectacié de la Verge Maria».

Encara hi afegeixen el Corpus Christi i Tots Sants, unes festivitats
a les quals se sumen les de Santa Anna (1498), Sant Fabia, Sant
Sebastia i Sant Josep (1521), i Sant Roc (1532) (Barreda, 1999: 98-99).
Tot plegat, es computen 35 jornades festives de tipus religids i mig
centenar de diumenges, a banda d’'una trentena de dies en els quals
tenen lloc altres celebracions estrictament laiques. Comptat i de-
batut, s'acumulen al voltant de 120 dies de festa, cosa que suposa
la tercera part de 'any.

A més, les autoritats municipals s'apropien del tercer manament de
la llei de Déu i, amb l'objectiu de santificar les festes, prohibeixen
dur a terme qualsevol tipus d'activitat laboral durant els dies fes-
tius. Per a garantir el compliment de la norma, s'imposen sancions
economiques a aquelles persones que la infringeixen, unes penes
que solen oscillar entre els 2 i els 10 sous segons els llocs. Fins i tot,
en Llucena s’arriba a I'extrem de cremar en la placa les albardes
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dels homes que gosen treballar amb les seues bésties al camp en
les jornades festives (Guinot, 2006: 107). Els castigs s'endureixen a
mesura que avanga I'Edat Mitjana perque les regles s'incompleixen
de manera sistematica, com ocorre en la vila de Morella i les aldees
del seu terme general, on la sancié passa a ser de 60 sous en 1530
(Guinot, 2006: 462).

Aquesta rigidesa conviu amb altres mesures que serveixen per fle-
xibilitzar les prohibicions en determinades epoques de 'any. En la
comarca dels Ports, ja en 1369 es permet als corredors d'orella «fer
mercats e avinences e cridar vi e altres robes» durant les fires de
Sant Joan i Sant Miquel, mentre que a comengament del segle XVI
es deixa que els botiguers puguen vendre «congre e merlusa, sar-
dines, tonyna, ous e altres coses de mengar per al Us e obs de aquell
dia tan solament (..) en los dies de la Quaresma y dies de dejuni».
També s'autoritza als sabaters i els menestrals que, amb les portes
tancades, puguen vendre «gabates, plantofes, borzeguins, sparde-
nyesy altres coses de son ofici fins que hajen aturat de tocar a misa
major» i després de «tocades les oracions de la nit», perd no durant
el dia (Guinot, 2006: 446 | 462-463).

Aquests exemples testimonien que les festes i, per tant, 'organitza-
cié del calendari tenen una evident base religiosa. Aixi ho confirmen
també els actes tipics que es repeteixen en els diferents dies festius,
basicament misses, processons i predicacions de frares. Ara bé, els
oficis eucaristics es combinen amb altres actes, com ara els menjars
rituals a base de pa, vi i formatge, que redunden en la comensalitat i
volen transmetre un missatge que pertany a un altre codi. De fet, les
celebracions religioses estan plenes de simbols civics, promoguts
per les autoritats municipals, que imprimeixen una dimensid molt
caracteristica a les festes medievals.

D'entrada, els frares que sermonegen els dies festius estan pagats
pels municipis, que volen transferir a la societat local un missatge
molt clar de correccié i condemna dels pecats. Amb el pretext d'in-
centivar la solidaritat i la caritat, en les celebracions es reproduei-
xen escenificacions que ofereixen una visié de jerarquia social. Les
processons, per exemple, estan escrupolosament organitzades pel
justicia, els juratsi els consellers, que perfilen I'ordre que ha d'ocupar
cadascun dels participants per mostrar al collectiu la seua categoria
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i la seua posicié dins del conjunt. D'aquesta manera, es confegeix un
lleng que representa amb rigidesa I'escala social al complet perque,
a banda dels poderosos, també hi participen els membres menys
afavorits de la comunitat.

No obstant aix0, la societat medieval és molt més plastica i hetero-
génia. Aquesta construccié politica conviu amb alteracions tolera-
des de I'ordre —com ocorre en el Carnestoltes, per exemple—, perd
també amb comportaments immorals que se'n surten de la norma
i el control de les autoritats civils i eclesiastiques. Les festes esdeve-
nen espais i moments de transgressié que contribueixen a confor-
mar el seu caracter prismatic. Tot plegat, es basteix un microcosmos
social i cultural al seu voltant que s'expressa amb tota la seua forca
en els dies marcats en el calendari per les distintes celebracions que
el jalonenique prenen un significat especial mentre duren les dues
fires que tenen lloc a la vila de Castelld.

LES FIRES

Les terres de |la Plana de Castellé passen a mans cristianes entre
I'estiuilatardor de 1233 i, des d'aleshores, es posa en marxa el procés
de bastiment de la nova societat feudal. Un parell de décades des-
prés, amb la frontera ja molt lluny i amb un nou pais que comencga
a prendre forma, el rei Jaume | expedeix la llicencia per traslladar
al pla la poblacié assentada al Castell Vell. L'escriptura és del 8 de
setembre de 1251 i marca l'inici d'una nova época per a la vila de
Castelld. A partir d'aquest moment, el centre assoleix a poc a poc un
caracter urba i esdevé una peca clau en la xarxa de nuclis que ver-
tebren el regne en I'ambit politic, social i econdmic. Aquesta funcié
de punt de referéncia de I'entorn més immediat es manifesta en
diferents consecucions, entre les quals hi ha la concessié de la fira.

A I'Edat Mitjana, un dels trets que millor defineix allo que entenem
com un centre urba —una ciutat o una vila— és la celebracié d'una
fira. El privilegi només el concedeixen els reis i els senyors feudals i
els nuclis que I'obtenen enforteixen la seua posicié en la xarxa de po-
blament per la dinamitzacié intrinseca que imprimeix I'organitzacid
d'aquest esdeveniment anual. A diferéncia dels mercats, de caracter
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setmanal i amb un radi d’accié més reduit, les fires serveixen per a
connectar els espais rurals amb les grans rutes del comerg interna-
cional. Els centres que sén seu d'una fira concentren la produccid
de les zones circumdants i la introdueixen en els circuits mercan-
tils de més llarg abast, al mateix temps que reben mercaderies de
geografies llunyanes i les redistribueixen en I'ambit local. Per tant,
aquests llocs es transformen en nusos econdmics fonamentals en
I'articulacié del territori i, en el cas de Castelld, la concessioé reial dona
una empenta molt significativa a la consolidacid de la vila després
de la conquesta.

El 9 de maig de 1269, el rei Jaume | autoritza a Jaume Roca, procu-
rador del monestir de Sant Vicent de Valéncia —que aleshores és se-
nyor de la vila—, a annuatim celebrentur nundine in villa Castilionis
campi de Burriana, la qual ha de comencar octava die ante festum
sancti Luche et durent per decem dies sequentes. Per tant, la fira
ha de tenir lloc tots els anys entre el 10 i el 20 d'octubre i hi podran
acudir lliurement totes les persones que vullguen mercadejar per-
qué el monarca acompanya la concessié d'un guiatge per omnes
et singulos homines et mulieres ad dictas nundinas venientes, cum
omnibus rebus et mercibus quas ibidem aportaverint ad venden-
dum, et ibidem etiam emerint, in veniendo, stando et redeundo
(Sanchez Adell, 1993: 149-150). D’'aquesta manera, es posa en marxa
un important focus de dinamitzacié de I'activitat econdmica a l'es-
pai local i comarcal, que conviu amb altres celebracions semblants
en I'entorn més immediat.

En el tercer quart del segle XllI, Jaume | perfila la xarxa de nusos
comercials que ha d'articular el ter¢ septentrional del pais i, a ban-
da de Castelld, dona llicencia per a fer fira a les viles de Sant Mateu
(1255), Morella (1257), Onda (1267) i Vila-real (1274). El mapa s'ompli
definitivament amb les autoritzacions que reben Morvedre (1286),
Borriana (1319), Xérica (1342) i Nules (1347). Es crea, aixi, una estructu-
ra de centres urbans que es transformen en capitals comarcalsique
creixen al caliu de la celebracié de les fires respectives. En el cas de
Castelld, en 1284 el rei Pere el Gran sanciona el sistema de govern del
municipi i transfereix a la institucié una série de facultats. Al recer
de lI'administracio local, es desenvolupa una oligarquia que, en els
senys seglents, també assumeix la direccié de I'esdeveniment més
important del calendari local.



«Fires i festes al Castell6 Medieval» |153

El 7 de febrer de 1302, el rei Jaume |l decreta que els indrets on es
munta la fira assoleixen el caracter d'espais publics (Sanchez Adell,
1982:125). En aquest moment, deu acudir un bon numero de firaires,
gue deu créixer a poc a poc, i la collocacié de les parades deu ge-
nerar moltes controvérsies entre els venedors, cosa que obliga a les
autoritats municipals a fixar la posicié de cadascun dels assistents.
La norma, promulgada el 22 d'octubre de 1312 —significativament,
dos dies després de la fi de la fira d'eixe any—, disposa que els «bru-
naters» han de posar les seues parades els primers i, a continuacid
i en aquest ordre, han d'anar-hi els <mercers, la draperia de Franga,
los pellicers, los manyans, los asters, los candelers» i aquells que «fan
obra de cuyro» (Roca, 1952a: 485).

Tota aguesta disposicid s'articula al voltant d'un eix central, constitu-
it per 'anomenat «pla de la Fira», situat a l'est de |'església de Santa
Maria. A partir d'aquest nucli inicial, la fira s'expandeix pels carrers
adjacents, fins al punt que a mitjan segle XIV cobreix bona part de
la superficie que ocupa I'actual plaga Major (Sanchez Gozalbo, 1975:
346-349). En aquest moment, aquest espai ja és un referent en la
geografia urbana local: en 1341, es documenta «/o portal apellat de
la Fira», és a dir, aquell que dona accés directe al pla de la Fira (Roca,
1952b: 115). També té lloc en aquesta epoca un canvi significatiu en
relacié amb la data de celebracié.

Cotema de Covalera 1 \

Forial de Voo o del: Gascerns Peviod e f O

Figura 1. Reconstruccié hipotética del planol de la vila medieval de Castelld, en el qual
es pot veure el portal de la Fira en el vessant occidental. Procedéncia de la imatge:
Planol de la vila medieval de Castelld, Itinerari “Muralla Medieval”, Museu de la Ciutat
de Castello.
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Tot i que durant el primer terg del segle XIV la fira de Castelld es
consolida en el panorama regional, I'oligarquia vilatana pensa que
li pot traure més profit si l'inici es retarda uns dies. Aleshores, els
prohoms castellonencs eleven una suplica a Alfons el Benigne, que
el 22 de novembre de 1334 modifica les dates d'inici i fi. En endavant,
el dia de Sant Lluc marcara el comengament i la durada sera de 15
dies. D'aquesta manera, la posada en marxa es fixa en una festivitat
reconeguda por tothom en el calendari i I'allargament possibilita
gue es tanquen mMés negocis que abans. Aixd a banda, el rei dona
potestat als jurats de la vila per canviar la ubicacié de la fira si aixi
ho desitgen i la concessié d'aquesta facultat fa que tots els anys hi
haja el mateix debat, amb un protagonista que també es repeteix
(Sanchez Adell, 1993: 150-151).

La gestid de la fira i tot alld que ocorre mentre se celebra esta en
mans del mostassaf, I'oficial municipal encarregat de controlar els
intercanvis i vetllar pel compliment de les normes que afecten als
pesos i les mesures. Aquest magistrat, escollit anualment entre els
veins més rics de Castelld, veu com la seua feina quotidiana aug-
menta durant els quinze dies en qué la vila sS'ompli de mercaders
i artesans forans. Habitualment, uns dies abans de l'inici se sol
presentar en la reunid del Consell i pregunta als jurats on han de
muntar les parades els firaires. Molt sovint, fa referéncia a I'ordre
dictaminat en I'establiment de 1312 que s’ha esmentat abans i que
esta copiat en el «libre de mustacafia» amb la resta de normes que
regulen el seu ofici. Ara bé, la resposta dels dirigents municipals
poques vegades s'ajusta a la dita norma perquée solen contestar
que els firaires «puxen parar lla hon los plaura», tant «en la plaga, si
a ells ere ben vist, o en lo carrer hon ere acostumat en temps antic».

Aguesta mateixa laxitud es té també amb els ramaders que acu-
deixen a Castelld6 amb les seues cabanes durant la fira. En el llibre
d'establiments de la vila, on hi ha la normativa elaborada pel Con-
sell que regula quasi tots els ambits de la vida quotidiana, s'arbitra
un estricte sistema d’accés als distints espais de pastura que hi ha
al terme municipal i, normalment, s'hi prohibeix I'entrada de ra-
mats forans. Existeix, perd, un ordenament especific que autoritza
al bestiar foraster a péixer lliurement al bovalar entre Sant Lluc i Tots
Sants, un periode dins del qual el justicia i els jurats també poden



«Fires i festes al Castell6 Medieval» |155

ampliar els limits del vedat municipal per a donar cabuda a més
caps de ramat. Fins i tot, s'eliminen les penes estipulades per a les
cabanes forasteres que cometen qualsevol infraccié en el seu cami
cap a la fira i, en cas d’haver alguna falta, només s'ha de pagar el
dany efectuat, no el castig monetari estipulat en els altres establi-
ments (Revest, 1957: 73).

Amb altres questions relacionades amb la fira no hi ha la mateixa
unanimitat entre els prohoms que regeixen el desti de la vila. Durant
els quinze dies que dura, s’hi apleguen mercaders, artesans i llaura-
dors vinguts de diferents llocs, persones foranes que normalment
tenen un ofici digne, perd també hi van lladres i delinqlUents que
aprofiten el mateix guiatge que les persones honestes per poder
entrar a Castellé sense les restriccions vigents la resta del temps. En
aquest context tan particular, proliferen els intercanvis, s'aparaulen
matrimonis i s'intensifiguen comportaments condemnats i perse-
guits, com les apostes, els jocs i les baralles. Comptat i debatut, a la
vila es genera un ambient especial, que transita entre el festeig i la
immoralitat, cosa que provoca controversies espirituals i politiques.

En un ferm afany de defensa de la moralitat cristiana, el Consell
prohibeix taxativament que es practique qualsevol joc de naips, de
daus i de pilota, sota penes que oscillen entre els 5i els 10 sous (Re-
vest, 1957: 43). Tanmateix, aquesta restriccioé fa proliferar les partides
illegals, de manera que molts homes desapareixen de la plagaiels
carrers on es munta la fira per jugar en llocs encoberts. Aixd genera
malestar i fa que una part dels negocis que es tanquen aquests
dies escapen al control del mostassaf. Per evitar aquesta fugida, en
1382 els jurats castellonencs decideixen permetre el joc de cartes i
de daus en I'espai obert que se situa davant de lI'almodi i del celler
del bisbe —és a dir, en una part important de I'espai que ocupen les
parades dels firaires— «per tot lo mes d'octubre», aixd és, mentre té
lloc la fira (Rabassa i SAnchez Almela, 2017: 278). Amb tot, aquesta
mesura és revocada i readoptada en els anys posteriors de manera
sistematica, una bona mostra de les contradiccions que genera tot
alld que envolta la fira en eépoca medieval.

A pesar d'aquestes anades i vingudes, els prohoms de la vila tenen
clar que la fira és un dels motors principals de la societat i I'eco-
nomia locals i per aixd defenen el seu privilegi amb tota la seua
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voluntat. En 1398, el rei Marti 'Huma autoritza al lloc d’Almassora a
tenir una fira propia per Tots Sants, cosa que suscita les immediates
queixes dels dirigents de Castelld i de Morvedre perqué hi ha una
coincidéncia temporal que els perjudica. Envien diferents comiti-
ves per entrevistar-se amb el monarca i, en 1401, aconsegueixen
gue canvie la data de celebracié. En endavant, la fira d’Almassora
comengara el dia de Sant Andreu, aix0 és, el 30 de novembre, amb
la qual cosa ja no interfereix cronoldogicament amb les fires veines
(Sanchez Adell, 1993: 153-155).

En aquests anys primerencs del segle XV, la vila de Castell, com la
resta del pais, s'endinsa en una situacié de crisi generalitzada que
té importants i evidents repercussions demografiques. El centre
passa de tenir al voltant d'un miler de focs en 1357 —aix0 és, uns 5.000
habitants— a només la meitat en 1438 (Sanchez Adell, 1982: 52-53).
Per tal de revertir aquesta situacio, els dirigents locals s'adrecen a
la reina Maria en 1444 i solliciten poder celebrar una nova fira, molt
significativament anomenada nundinarum returnum. Segons el
privilegi de la reina, aguesta segona fira ha de comencar el dia de
Sant Marc, és a dir, el 25 d'abril, i ha de durar 15 jornades. Tanmateix,
la primera edicié no té I'exit esperat i, aguest mateix any, les autori-
tats castellonenques demanen a la reina poder modificar-ne la data,
de manera que en endavant l'inici sera el dia de Sant Vicent Martir,
aixo és, el 22 de gener (Sanchez Adell, 1993: 155-157).

La consecucié d’'aquesta segona fira reafirma la posicié de centre
neuralgic que ocupa Castelld en 'entramat econdmic regional a la fi
de I'Edat Mitjana. Segons es diu en un plet contra el senyor de Bor-
riol de 1459, «la dita vila de Castelld de la Plana és tenguda per una
bona vila, que és casi un cap de aquella part» i per aixd hi acudeixen
«moltes gents de Morella, del Maestrat e de altres parts per comprar
saldes, mercaderies, gingibre, pebre, cafra, clavells, calces, cabates,
capells, correges e altres mercaderies e tendes». Especialment, hi
van moltes gents de Borriol, que «tenen a la dita vila com a maestra
e manera de una ciutat». Aquestes paraules sén pronunciades pel
sindic de Castelld i es pot entendre que el representant local tendeix
a excedir-se en la lloa. Tot i aixd, el seu discurs certifica la transcen-
dencia de la vila com un centre de referéncia a 'ambit comarcal i
aix0, a banda de les qUestions estrictament econdmiques, també té
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un resso en els aspectes socials i culturals perque els seus costums
esdevenen un mirall per als pobles del voltant.

LES CELEBRACIONS A CASTELLO

Més enlla del rebombori que altera la quotidianitat vilatana durant
les dues quinzenes que hi ha fira, ja s’ha comentat adés que la resta
de I'any esta ple de diferents celebracions que jalonen el calendari i
que laimmensa majoria de les festivitats resten sota el control de les
autoritats municipals. De fet, els jurats contracten a un o dos joglars
gue sonen en totes les festes promocionades pel Consell, organitzen
els actes en els principals cicles festius que es repeteixen de manera
anual i determinen la celebracié d'esdeveniments destacats, tant a
I'ambit local com a tota la Corona d’Aragd. Existeix, doncs, un ven-
tall molt ample de festejos i, a pesar de qué tots comparteixen un
substrat comuU, cadascun té uns trets distintius.

Durant la Setmana Santa, per exemple, les misses majors solen
anar seguides de processons que estan amenitzades pels joglars
contractats pel municipi i per altres musics que els acompanyen
«ab llurs struments» per a fer més complides i vistoses les com-
memoracions. Ara bé, no s’ha d'oblidar que la Pasqua és un temps
d'introspeccid i de rectitud moral, per aixd ocupen un lloc destacat
els sermons que pronuncien els frares del convent de Sant Agusti.
Aquest és el cas de Jaume Gil, que en la Setmana Santa de 1422
«havie fet diverses sermons en la dita vila» i, com a recompensa, el
Consell li lliura «hun present de pollastres e de vin vermell e blanc»
(Sanchez Adell, 1982:180).

També és habitual que la institucid municipal es faca carrec de
la manutencio d'una prostituta, que és reclosa en I'hospital o en
I'alberg d’'un dels prohoms locals durant la Setmana Santa per a
queé no vague pels carrers mentre hi ha les misses i les processons.
En 1404, es paga 12 diners a Ramon Dolg per «la messié que feu lo
Dijous de la Cena e del Divendres Sant a una fembra pecadriu fora
lo jardi, per ¢o que no fes pecat de son cors» (Navarro i Aparici, 2018:
380). En 1410, s'abonen 2 sous i 11 diners a Pere Ferriols, arrendador
de I'hospital d’en Trullols, «per la provesid que feu a una dona pe-
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cadriu ab safilla entre lo Dijous Sant e lo Divendres Sant, al disapte
vespra de Pasqua de Resurreccié tro aprés dinar, de menjar e beure»
(Royo i Garcia Edo, 2019: 483-484). Amb aix0, les autoritats munici-
pals promouen la pietat i la caritat, alhora que emeten un missatge
de probitat que intenta emmascarar un pecat permes a la vila.

A banda d'aquestes manifestacions, el cicle de Pasqua s'identifica
especialment per la representacid teatral que té lloc el Divendres
Sant. S’hi escenifiquen els episodis més importants de la vida de
Jesus i, en consonancia amb les histories contades, hi apareixen
personatges com el rei Herodes, Judes, Caifas, Sant Andreu, Sant
Pau i Sant Bartomeu, els apostols i el diable, repartits en diversos
cadafals. Els actors sén pagats pel Consell, que també assumeix el
cost derivat de I'adquisicié i la reparacié dels materials necessaris
per a caracteritzar als diferents personatges. En 1383, per exemple,
s'esmercen 48 sous i 5 diners en l'obra, destinats a comprar algunes
mans de paper per a fer les diademes, dues llaunes de ferro per a
sostenir els bracos de la creu, una ampolleta per a la sang, canem
i corda per a les barbes i els cabells dels apostols, el vestit, el birret
i la barba de Jesus, la creu de Sant Andreu, lI'espasa de Sant Pau, el
coltell de Sant Bartomeu, la carassa del diable i cordes i claus per a
apuntalar els cadafals (Rabassa i Sanchez Almela, 2017: 314).

Passada la Pasqua, la gran festa que marca I'época de transit entre
la primavera i lI'estiu és el Corpus Christi. Arrelada a terres valencia-
nes des del primer terg del segle XIV, esdevé una de les celebracions
més importants a tot el pais. Els prohoms de ciutats, viles i llocs
s'apoderen d'aquest festeig eminentment religids i li atorguen un
destacat caracter civic, a través del qual pretenen transmetre un
missatge de jerarquia social. En el cas de Castelld, fins i tot, en 1415 el
Consell escull a dos veins que actuaran com a «arregladors de la dita
processd» del Corpus, per garantir que tot discorre com correspon
i que els participants en la desfilada ocupen el lloc que els pertany.
Al davant de certes desavinences, els dirigents castellonencs de-
terminen l'ordre en queé han d'intervenir els distints actors, d'acord
amb la seua categoria i la seua funcié dins del collectiu.

Després de la missa, la comitiva recorre els carrers principals de la
vila encapgalada per «lo Cors Precios de Jhesuchrist», que va sota
pali. Els portadors dels bordons sén escollits pel Consell, que també
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elegeix als veins que segueixen la custddia amb ciris blancs decorats
amb la insignia «de la vila». A continuacié i a la banda dreta, desfilen
els integrants de la confraria de Sant Miquel, per ser la més antiga,
mentre que a l'esquerra van els representants de la confraria de
Sant Jaume i, per darrere, els membres de |la confraria dels saba-
ters. Segueixen diferents roques, una espécie de carrosses mobils
en les quals hi ha els tres Reis Mags, Sant Francesc, Sant Cristofol
i la Magdalena com a personatges més destacats i també altres
figures com o0ssos, lleons i dracs. Tota la processé esta amenitzada
per les peces que interpreten tots els joglars que hi ha a la vila eixe
dia, després es fan diferents jocs i la festivitat es tanca amb un dinar
per als prohoms a base de pa, vi, carn i fruita, normalment cireres
(Baydal i Ruiz Domingo, 2020).

Uns dies més avant, la festa de
Sant Joan Baptista enceta el ci-
cle de festes de l'estiu i, al llarg
d'agquesta estacid, hi ha dos
festejos que tenen una certa
transcendéncia en la societat
castellonenca. El primer és el de
Santa Cristiana, de la qual hi ha-
via «una solempne reliquia» en
I'església de Santa Maria, concre-
tament «lo cap de Senta Christi-
na». Tanmateix, la celebracié és
el 24 de juliol, que sol caure «en
dia faener» i, doncs, «la processd
Figura 2. Representacioé dels tres Reis que-s fa cascun any no era feta
Mags en l'escala del cor de l'església ab la solemnitat que-s perta-
;{;;nggég'd‘éi ?g ”dtz r;'?;aa?geeM\zgz'Li (5 nyia». Per aixd, en 1422 el Consell
Royo Pérez. determina que, en endavant, se

celebrara el diumenge seguent
al dia corresponent per a fer-li tots els honors pertinents a la santa
(Sadnchez Adell, 1982:187).

La segona festivitat important de l'estiu és la de la Mare de Déu
d'agost, que esdevé un auténtic referent en el calendari local.
Aquest dia se sol establir en els préstecs per a pagar els interessos
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o per a tornar els diners als creditors, de manera que és una jornada
de goig i també de visites a casa del notari i a la cort del justicia per
a cancellar els credits o per a denunciar als deutors que no paguen
dins del termini acordat. Aixd a banda, la commemoracié de la Mare
de Déu s'identifica pels jocs que se celebren durant bona part de
la jornada. Després de la missa, es fan curses a peu i a cavall, com-
peticions de tir amb ballesta i diferents proves que consisteixen a
«saltar, ballar e luytar», proves per a les quals el Consell determina el
lliurament d’'unes adargues, uns esperons i unes oques en concepte
de premis per als guanyadors (Sdnchez Adell, 1982:188).

Aquest seguit de festes que es fan tots els anys conviu amb altres
celebracions que es realitzen de manera esporadica, per comme-
morar esdeveniments especials o al davant de successos que remo-
uen la consciéncia collectiva. En aquest sentit, destaquen les dues
processons esmentades al comencament, la del Castell Vell i la de
Santa Maria de Lledd, que tenen un eminent caracter local i que
s'organitzen en un greu context de dificultats desencadenat per
epidémies de pesta. Les autoritats municipals decideixen fer una
rogativa als respectius temples per a sollicitar I'ajuda de la divinitat
i,amb aixo, aplacar la seua ira, perd amb el temps les visites prenen
un sentit diferent.

Com s’ha dit, de la peregrinacio¢ al Castell Vell es té constancia en
1375 i el rastre es perd fins a 1451, quan es documenta a un «frare
barbut» dit Antoni que habita en 'antic poblat annex a la forta-
lesa, completament abandonat en aquest moment. Aquest ermita
procedent de Santes Creus co-
mengca a construir un nou tem-
ple perqué l'anterior, associat al
castell, esta enderrocat. L'ermita,
sota l'advocacié de Santa Maria
Magdalena i amb un altar dedi-
cat a Sant Bernat, esta ja acaba-
da en 1456 (Revest, 1952:176-178).

2 . s En tot moment, el Consell de la
Figura 3. Visi6é panoramica del Castell : : \
Vell,amb I'ermita de Santa Maria vila rpostra un gran interes per
Magdalena al vessant occidental. a que el frare execute les obres

Procedenga de la imatge: El Tossal i, de fet, subvenciona la cons-
Cartografies.
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truccio de l'església, que ha d'esdevenir un lloc de peregrinacid de
les castellonenques i els castellonencs. Ja en aquesta €poca, hi ha
consciencia de que l'origen del centre urba i la societat que I'habi-
ta se situa al turd del Castell Vell, un lloc que «solia ésser de moros
ans de les conquestes de regne de Valéncia». Per tant, les autori-
tats municipals utilitzen la memoaria historica de la poblacié per a
construir la identitat collectiva i, amb aixd, promoure el record dels
avantpassats, a més de la caritat entre els coetanis.

La processé a Santa Maria de Lledd naix amb la mateixa finalitat. En
la primera referéncia de 1404, el Consell decideix fer una rogativa
a l'ermita «per ¢co que Nostre Senyor Déu nos vulla relevar aquesta
plagua de mortaldat que és de present en la dita vila». La processo
es planifica per al dia 19 de juny del dit any i han d'anar-hi «<hdmens
dones e infants a peu descalg, e de VII. anys \amunt/ tots dejuneny.
Es declara també que «sia feta crida per la dita vila, per los lochs
acostumats, que aquell dia tot hom faga festa en reveréncia de la
Passié de Jhesu Christ», la Verge i «tots los sants e santes de Paradis»
(Royo i Garcia Edo, 2019: 40). Ara bé, la romeria en cap moment no
assoleix el caracter identitari que si té la peregrinacid al Castell Vell,
almenys pel que transmeten les fonts.

Aquestes celebracions locals conviuen amb altres festes organitza-
des per grans esdeveniments protagonitzats pels reis i els exércits
de la Corona d'Aragd. Aixo és el que succeeix I'estiu de 1409, quan
arriba la noticia de qué els «del estoll de Cerdenya havien preses
quatre galleres de ginovesses, (..) havien pres Sent Llurii e havien
venguda la batalla contra los malvats sarts». Al davant d’‘aquesta
sonada victoria de I'armada reial, els dirigents de Castellé organit-
zen dues jornades de festa, el dissabte 20 i el diumenge 21 de juliol.
El primer dia, es munta una falla en el terrat de 'església de Santa
Maria «en senyal de allegria» i toquen sis joglars mentre es realitzen
diferents jocs. El segon, al mati hi ha un esmorzar de les autoritats
locals i es paguen 18 diners als musics que amenitzen el dinar «per
¢o gue pus alegrement sonassen» (Royo i Garcia Edo, 2019: 444).
L'enrenou es repeteix quan naix algun membre de la familia reial,
pero és molt major quan els monarques visiten Castelld.

AI'Edat Mitjana, la preséncia dels reis en una ciutat o una vila suposa
un moment molt transcendent en la vida de tots els seus habitants.
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El fet de ser un lloc escollit pels monarques per descansar, menjar o
pernoctar és un simbol de prestigi que no tots els centres gaudeixen
i, doncs, la poblacié s'ha de preparar a consciéncia per a fer acolli-
dora I'estada de la comitiva reial. Com es pot suposar, la direccid de
tots els preparatius correspon als personatges més rics i poderosos,
aquells que ocupen els carrecs del govern local. Considerades les
persones més aptes per a regir la cosa publica, els correspon assu-
mir la responsabilitat de mostrar als reis la dignitat de la seua ciutat
o la seua vila. Aix0 si, aprofiten aquestes oportunitats per transmetre
el mateix missatge que evoguen en les festes periddiques que hi
ha repartides al llarg del calendari: tots els actes que s'escenifiquen
reafirmen la jerarquia social existent a 'ambit local.

Una mostra excellent de totes aquestes questions es troba en
I'acord que el justicia, els jurats i els consellers de Castelld asso-
leixen el 13 de desembre de 1414 per a preparar la visita de Ferran
d’Antequera a la vila. Els dirigents castellonencs havien estat fidels
partidaris de Jaume d'Urgell en el recent episodi de I'Interregne i,
ara, volen fer gala de la seua honorabilitat per a guanyar-se el favor
del flamant rei. Per aix0, els prohoms locals decreten que «sia feta
gran e solemne festa la ora que:| dit senyor entrara en la dita vila e
'endema aprés», que tothom «sie tengut de ballar e fer gran festa
de alegria los dits .Il. dies, e que
nengu no gos portar doll, ans se
hagen a vestir de les pus belles
vestidures que hauran». Tot se-
guit, es prenen les mesures ne-
cessaries per a que el cerimonial
gue exigeix l'ocasid es respecte
amb pulcritud.

2 s TR I Quan el rei estiga prop de Cas-
Figura 4. Part dreta de la Cavalcata tell6, una comitiva dirigida per
dei Magi, de Benozzo Gozzoli (s. XV), les maximes autoritats de la vila
en la qual es representa una processé , .
civica que, salvant les distancies, ha d'anar al seu encontre i I'ha
podria ser similar a aquella que es d'escoltar fins a les portes. Com
faria a Castell6 en les festes més . o :
destacades i en les entrades reials. a minim, el seguici ha d'estar
Procedencia de la imatge: http:/wwy. integrat pel justicia i els quatre
museobenozzogozzoli.it/it/corteo-dei- ) o
magi.html. jurats, en representacié del cen-
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tre, i pels delegats de la Corona a Castelld, aix0 és, el batle reial i el
lloctinent del governador del regne de Valéncia al nord del riu Uixo,
que solen ser dos veins de la vila escollits pel monarca. En el recor-
regut cap a Castelld, el rei ha d’anar sota pali, dut pel justicia, els
jurats, el clavari, el mostassaf i Guillem Feliu —un dels castellonencs
més destacats d'aquesta época que eixe any No ocupa cap carrec
al govern local-, mentre que els cordons del pali seran portats pel
lloctinent del governador, el batle reial i onze prohoms més.

Amb el monarca davant del portal d'en Pomar, es disposa que «balls
sien comengats en la plaga e sie treyta la bandera real», que sera
duta pel lloctinent del justicia, estara acompanyada per set pro-
homs i eixira a I'encontre del rei. Quan es troben, es formara una co-
mitiva encapcalada pel monarca i seguida pel pend reial que recor-
rera distints carrers de Castellé fins al convent de Sant Agusti, que
és el lloc habitual en que s'allotgen els reis. A més, «per co que balls
mills sien ordenats e vagen en la recgla que-s pertany», selegeix a
vuit prohoms com «regidors de aquells dits balls». Finalment, per
a que la vila lluisca en el recorregut del comboi, s’estipula que el
veinat «haje a-granar e ruxar les carreres de llurs enfronts de portes
e alberchs» i que es decoren les cases amb els «pus bells draps que
mils poran», sota pena de 60 sous (Baydal i Ruiz Domingo, 2020).

Aixi, doncs, els membres de l'oligarquia urbana intenten oferir una
imatge que redunda en la seua superioritat respecte a la resta de
la societat local, perd els preparatius no sempre discorren per un
cami d'entesa. En 1409, en el transcurs d'un tens enfrontament, el
vicari del bisbat de Tortosa decreta que el lloctinent del governador
ha d’abandonar Castell6 el dia del Corpus. El maxim representant
del rei al nord del pais desobeeix l'ordre i assisteix als actes progra-
mats pel Consell, cosa que obliga a suspendre la processd. De fet,
es genera una certa tensié entre la classe dirigent castellonenca
perque uns estan a favor del representant reial i els altres reproven
la seua actitud. Finalment, els prohoms que estan eixe any en el
govern prenen una decisié que evidencia la seua forga: la rogativa
es fara de nou el dia de Sant Joan Baptista amb tota la pompa que
s’haguera hagut de celebrar el dia corresponent «si lo dit honorable
lochtinent de governador e subrogat hic haguessen volgut donar
paciéncia de exir fora la vila» (Royo i Garcia Edo, 2019: 345).



164 |

Més enlla del missatge institucional final, les festes tenen un rere-
fons que illustra les contradiccions que travessen tot el cos social.
En aquesta ocasid, la tensid esclata entre els dirigents vilatans, com
ocorre moltes altres vegades en una multitud d'escenaris. Lluny de
la imatge hermética que es transmet en les celebracions, l'oligar-
quia urbana és un col-lectiu for¢a heterogeni, sotmes a una constant
mobilitat. A més, molt sovint les seues pretensions xoquen amb les
dels altres veins més humils de la vila, que aprofiten les festivitats
per a qUestionar la jerarquia que els intenten imposar els podero-
sos i les estrictes directrius morals que els obliguen a complir els
religiosos.

ELS PROTAGONISTES DE LES FESTES: ELS JOGLARS | ELS
JOVES

Com s’ha pogut comprovar en les pagines precedents, un element
fonamental en totes les festes és la musica. Més enlla del taranna
particular de cada celebracid, en cap no pot faltar 'acompanyament
sonor dels distints actes, cosa que marca que és una jornada de goig
i alegria. A diferencia dels dies de dol, quan només les campanes
trenquen el silenci que impera a la vila, els festejos han d'anar ador-
nats amb les cangons que interpreten els professionals que acom-
panyen les desfilades i que toquen en els balls que s'improvisen als
carrers. A Castelld, com a les altres poblacions valencianes, hi ha
musics de diferents tipus que tenen un cert grau d'especialitzacid
i, de fet, se'ls coneix per la seua habilitat en el desenvolupament de
les funcions associades a l'ofici.

Alguns sén identificats amb els generics «joglar» o «<ministre», que
fan referencia a musics capagos de cantar, ballar i tocar instruments
de vent i percussio —tabal i dolgaina, basicament- al mateix temps.
Ara bé, en 1374 es documenta la preséncia dels «trompadors» Gui-
llamo Sanxo i Joan Canet, Pere Climent «lo trompeta», Jaume Car-
bonell «lo de la cornamussa» i Bernat Sang «lo taballer» (Rabassa i
Sanchez Almela, 2017: 48), mentre que en 1415 en Girat és reconegut
com a «ministre de jeremia» (Baydal y Ruiz Domingo, 2020). Tants
els uns com els altres segurament aprenen l'ofici com fan els altres
artesans. Aixo vol dir que, mitjancant els tipics contractes d'aferma-
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ment, entren al servei de professionals quan sén joves, a canvid'un
salari i la manutencié. Almenys, aixd permet pensar el fet que Jau-
me Rubid siga contractat per la vila en 1404 amb «son companyé,
qui de present esta en sa cassa e sone ab ell». A més, tots sén
identificats com a «ministres de bonbarda» (Royo i Garcia Edo,
2019: 431).

En efecte, alguns dels musics que resideixen a Castell6 sén llogats
pel Consell per a realitzar diferents tasques. A banda del «trompeta»,
gue és I'encarregat de fer els pregons publics i convocar el Consell
«ab so de trompeta o nafil» per un salari anual que oscilla entre
els 80 i els 100 sous, tots els anys el Consell destina una partida de
diners per a pagar a un o dos joglars que han d'actuar en les com-
memoracions marcades en el calendari festiu local i tots els altres
dies que les autoritats munici-
pals els ho solliciten. Com a re-
tribucid, reben un jornal que se
situa entre els 100 i els 130 sous
a l'any. Els jurats també es com-
prometen a proporcionar-los
les vestidures apropiades per
a desenvolupar l'ofici o a do-
nar-los els diners necessaris per
a que les compren ells mateix.
En aquesta comes, el municipi
esmerca xifres proximes als 400
sous, de manera que adquireix
peces d'una certa qualitat. Les
autoritats locals insisteixen sem-
pre en queé els vestits duguen
«lo senyal de la vila» per a quée
tothom puga identificar a qui
presten servei els joglars.

W

v
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Figura 5. Banquete de Herodes, de
Pedro Garcia de Benaberra (s. XV). En la
part esquerra, apareix un music que, al
mateix temps, fa sonar un instrument
de vent i un altre de percussio.

£k 2-

Normalment, els dirigents mu-
nicipals confien tots els anys en

els mateixos joglars per a actu-
ar en les festes promocionades
pel municipi. Vicent Picd, per

Procedéncia de la imatge: https:/
www.museunacional.cat/es/colleccio/
banguete-de-herodes/pere-garcia-de-
benavarri/064060-000.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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exemple, és afermat durant uns quants exercicis entre la fi dels
anys setanta i els anys vuitanta del segle XIV, mentre que Jaume
Rubié exerceix com a music de la vila entre 1404 i 1410, com a minim.
Gracies a aquesta constancia, saben que ingressaran una quantitat
de diners tots els anys. No obstant aixo, estan obligats a buscar al-
tres treballs perqué el jornal que cobren del Consell esta molt lluny
del pressupost minim per a sobreviure, situat al voltant dels 600
sous. Fet i fet, entre 14011403 el dit Vicent Picd és també I'arrenda-
dor del pou d'en Miré, per la qual cosa rep 30 0 50 sous anuals del
Consell (Navarro i Aparici, 2018: 106, 142 i 273). En una situacié més
precaria encara estan els professionals que no accedeixen a l'ofici
subvencionat pel govern local, els quals han de buscar-se la vida de
la manera que poden.

Per comencar, desenvolupen la seua professié els dies de festa més
importants del calendari, com la Setmana Santa, el Corpus Christi o
Santa Maria d'agost, quan sén contractats pel Consell per a acom-
panyar els joglars municipals en les seues actuacions a canvi d'uns
pocs sous. També es presten per a seguir el pend i la host de la vila
guan abandonen el centre en alguna campanya militar. En 1404,
per exemple, sis musics reben un total de 84 sous per 7 dies que
«anaren ab la host que parti de la dita vila e ana vers les parts de la
Pobla Tornessa per manament del senyor rey», a un jornal de 2 sous
per dia i per cap (Navarro i Aparici, 2018: 377). En 1410, es paguen 5
sous a Jaume Mateu, «qui servi de trompeta en la dita host» que
ana a Sant Mateu, per sonar aquest instrument i també per la seua
tasca com a ballester (Royo i Garcia Edo, 2019: 494).

A banda d'aquestes actuacions puntuals, que mostren la importan-
cia de la musica també en la guerra, els joglars es dediquen a fer
tota mena de treballs. El «trompador» Miquel Segarra, que posseeix
algunes terres a la partida de Rafalafena, esdevé I'administrador
de I'hospital d'en Guillem Trullols en 1405-1406 per un salari de 50
sous, mentre que en 1410 apareix entre els jornalers contractats pel
municipi per a realitzar algunes obres. En el seu cas, rep 2 sous per
un dia de treball en el que es dedica a «fer baxar la terra ab exades
estretes» (Royo i Garcia Edo, 2019: 164 i 491). Un any abans, el fill del
«trompador» Tarrega es lloga al Consell «per a cavar terra» per 20
diners, la mateixa quantitat de diners que cobren Marti, fill del jo-
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glar Jaume Rubid, i el mosso d’en Amiguet, també music, tos «dos
fadrins, qui donaren terra, morter, pedres e crosta» (Royo i Garcia
Edo, 2019: 324 i 459).

A pesar de |la destresa que requereix el seu treball, els joglars estan a
mig cami entre el sector mitja de la vila i 'esglad més humil, avocats
a realitzar tota mena de treballs poc qualificats. Aixod fa que, a banda
del Consell, es lloguen als particulars que solliciten els seus serveis
com a musics i, de fet, sén els grans protagonistes de les festes que
els joves fan a la vila, molt sovint de manera improvisada. Uns i altres
esdevenen I'anima de I'esperit festiu de la societat castellonenca al
marge dels dirigents municipals i del seu programa de propaganda
politica. Els joves aprofiten els dies marcats per les autoritats i mol-
tes altres jornades tedricament feineres per trencar amb la rutina
i deixar-se endur per la disbauxa i la transgressid, cosa que genera
una certa controversia.

Els adults tenen la consciéncia de qué la joventut és una época
vital d’'aprenentatge i diversio, perd al mateix temps moltes de les
actituds dels adolescents masculins sdn vistes amb preocupacio
pels excessos que cometen, especialment en els ambients festius.
Per aixo, les autoritats castellonenques intenten emmotllar el seu
comportament dins d'uns limits tolerables en la moralitat de I'eépo-
ca. Una de les diversions més comunes dels joves és improvisar balls
nocturns que molesten el veinat i, en consequéncia, es prohibeix
dansar al carrer després del toc del seny del lladre, I'avis que es dona
guan es fa de nit per a que tothom es reculla a casa, sota pena de
12 diners. També proliferen les esquellades, aixo és, manifestacions
d'escarni a les portes de les cases dels vidus i les vidues que es tor-
nen a casar, sobretot si el matrimoni és d'una dona amb un home
meés jove. Aleshores, s'imposa una pena de 2 sous per als musics o
macips que toguen els seus instruments per la nit o vagen «cantant
la matinada per la vila e agquells se aturaran a porta alguna tocant o
cantant» (Revest, 1957: 48).

Més enlla dels actes repressius, la societat medieval desenvolupa un
mecanisme que vol ser una pauta de control de la joventut mascu-
linaila seua desmesura. Els adults intenten que els joves canalitzen
les seues ansies festives a través d'unes institucions anomenades
«mancebia» i «real», que funcionen com associacions en les quals
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tots els adolescents majors d'una certa edat —habitualment, els 15
anys- estan obligats a adscriure-s'hi. Aquestes corporacions estan
reconegudes per les autoritats locals, les quals els hi donen suport
economic i juridic per a organitzar una serie de festes repartides per
tot el calendari, encara que tenen una major transcendéncia en el
cicle de Nadal. A més, les agrupacions adquireixen un caracter ver-
tical que imita I'estructura dels gremis i les corporacions municipals.

En alguns llocs, tots els anys s'escull a dos majorals encarregats
d'organitzar els festejos vinculats al jovent i de contractar a un jo-
glar que actua en les dites jornades, els diumenges i les bodes dels
membres de 'associacié. En altres, I'eleccié es fa mitjangcant una
competicid, que consisteix a capturar un pardal. El guanyador és
designat el «Rey Moixd» — el Rey Pdjaro a Aragd i Castella— i esdevé
el director de la institucid per tot un any. Aquest és el sistema que
s'utilitza a Benassal almenys des de la primera meitat del segle XV
i el mecanisme de socialitzacié del jovent assoleix la transcendéen-
cia suficient per a que les autoritats municipals en regulen el fun-
cionament amb la introduccié de les normes preceptives al llibre
d'establiments local.

Segons es pot llegir a aquest registre normatiu, 'endema de Na-
dal, considerat el primer dia de I'any a partir de 1358, és acostumat
«per lo jovent de cérrer lo moixd e aquel que:l pren és apellat Rey
Moixd». Ara bé, els prohoms sén conscients de qué alguns joves fan
garrames en el concurs i s'imposa un castig de 20 sous als tram-
posos, que també seran empresonats durant un dia sencer. Amb
la finalitat de fer particips a tots els joves, s'obliga a tots els ado-
lescents majors de 15 anys a adscriure’s al «real» i a acudir al dinar
gue se celebra tots els anys. Si algun no ho fa i «per malatia no se'n
escusaray, esta obligat igualment a satisfer la quota i, en cas de no
poder respondre, es pot executar al seu pare. Aixo si, a partir de 1521
es considera que aquesta norma és excessiva per a les cases on hi
ha més de dosfills i, aleshores, només el major esta obligat a anar-hi.

Arribats al comengcament de I'€poca moderna, hi ha indicis de que
s’han produit canvis significatius en la festa i la institucid dels joves.
En la mateixa rdbrica on es contenen les normes anteriors, se n'afe-
geix una de 1555 en la qual s'explica que el Consell és I'encarregat
d'escollir al «Bisbe a festes de Nadal» —dit Obispillo a terres castella-
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nes—i, a més, té la potestat de forgar al jove elegit si no vol assumir
un carrec que comengara a exercir el dia de Sant Marti. Aixo vol dir
que la figura del Rei Moixd ha estat substituida per la del Bisbe i
gue, a més, ara correspon a la institucidé municipal determinar qui
ocupa aguesta distincié. No obstant aixd, poc després es produeix
una altra transformacid i és que, just baix d’aquesta norma, es pot
llegir que «ay ordinacid en los Stabliments Nous que noy haja Bisbe,
siné Rey Moix6».

Es recupera, doncs, la figura tradicional, perd no sabem si es fa el
mateix amb el sistema d’eleccid. Alld que si es pot afirmar és que,
en eixe moment, ha desaparegut el dinar ritual d'antany. En 1547,
els dirigents benassalencs, «considerat que tots los altres lochs
han dexat los almorgos», ordenen que es deixen de fer i que tots
els «establiments parlants del fer lo almorg sien nichils» (Barreda,
1999: 90-91 i 126-127). Aguest cas testimonia que els adults —especi-
alment, aquells que ocupen els carrecs de direccié de la comunitat-
intenten controlar les expressions festives dels joves i que, lluny de
la permanéencia del costum i la tradicid, els festejos sén elements
mobils, que canvien al mateix ritme que ho fa la societat que els
protagonitza i els genera.

REFLEXIONS FINALS

La repassada que s'ha fet en les pagines precedents sobre les fires
i les festes a Castelld permet coneixer I'univers social i cultural que
hi havia a la vila durant la Baixa Edat Mitjana, encara que només
siga de manera superficial. A diferencia de 'homogeneitat que im-
pera avui dia, una simple ullada al calendari festiu permet copsar
la diversitat que existia a una societat que dedicava una tercera
part de I'any a tota mena de celebracions, des d'aquelles tipicament
religioses a altres amb un eminent caracter civic. Si bé és cert que
tots els festejos, aquells comuns a I'Europa Occidental i els que eren
estrictament locals, compartien un substrat comu, cadascun d'ells
tenia manifestacions i significats propis, que li atorgaven un carac-
ter distintiu. Aquesta heterogeneitat omplia de color i alegria la vida
quotidiana de la vila, encara que el goig sempre convivia amb una
cara menys amable, marcada per actituds tan oposades com les
restriccions morals i els excessos.
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S’ha parlat abastament de la politica de control que intentaven
exercir les autoritats eclesiastiques i, especialment, les civils sobre
les expressions festives i no és necessari repetir alld que ha estat
dit. Tanmateix, si cal fer una precisié i és que no ens hem de deixar
endur pel miratge que imposen els documents, que és molt evident
en aquest cas. La major part de les fonts historiques conservades
per al Castelld medieval —llibres d'establiments, de consells i de pri-
vilegis— sén de caire politic, produides per la monarquia o pels pro-
homs que ocupaven els llocs de direccid de la comunitat, de manera
que la imatge que transmeten esta fortament esbiaixada. La realitat
era molt més complexa i prismatica encara, com es pot llegir entre
linies en les escriptures consultades.

Allo que s'escenificava en les celebracions era el resultat final d'un
enrevessat procés de negociacié entre els poderosos, que no sem-
pre es resolia de manera pacifica i que, en dltima instancia, era fruit
de I'equilibri de forces que hi havia en cada moment. Aquesta ar-
ticulacié estava en discussidé de manera permanent i aixd feia que
les festes esdevingueren un element mobil i molt plastic, sotmeés a
una constant transformacié. En donen compte les contradiccions
gue generaven certs comportaments, com podia ser el joc. Amb
alguns prohoms a favor i altres en contra, el canvi en els equips de
govern explica la permissivitat o la prohibicié d’aquestes actituds,
fortament vinculades a les fires i els ambients festius. Ocorria exac-
tament el mateix amb els joves i la seua participacid en els actes
festius.

Irreverents per naturalesa en aquesta etapa vital, s'intenta emmot-
llar la seua conducta a través d'unes associacions que seguien les
pautes d'organitzacié de les estructures institucionals publicament
reconegudes i que pretenien transmetre un sistema de valors con-
cret. Aixi, es vehiculaven les ansies i 'exuberancia dels joves a través
de jocs i competicions regulades, que estimulaven la seua integra-
cid collectiva en uns ressorts controlats. Igualment, els joves apre-
nien un sistema de funcionament que anaven a desenvolupar quan
s'incorporaren al mén dels adults i, doncs, adquirien una educacié
civica i politica molt Util per a regir les institucions propies dels ma-
jors, com la familia, el gremi o el municipi.
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Ara bé, com succeia amb els carrecs de direccidé de les viles, les
posicions de domini dels collectius juvenils no estaven a I'abast de
tothom. Només els fills dels més rics hi arribaven, de manera que la
implementacié d'aquest mecanisme de sociabilitat contribuia a re-
produir la jerarquia imperant al collectiu generacié rere generacié.
Les seues pretensions de continuisme, perd, xocaven frontalment
amb les exigéncies dels altres participants en les agrupacions, que
exigien renovar les comissions, alterar el sistema de funcionament i
modificar la configuracié i el significat dels festejos juvenils. Comp-
tat i debatut, les festes sén un excellent testimoni dels canvis quasi
permanents als que estava sotmesa la societat medieval.
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Eléna Sanchez Almela, Societat Castellonenca de Cultura.

Quan em van proposar participar en la 25% edicié de les«Jornades
de Cultura Popular a Castelld» vaig acceptar gustosament I'encar-
rec que se'm va fer, que era, parlar de festes majors a Castelld de
la Plana. Aquest va ser I'encarrec i aquest és el titol amb el qual es
presenta la meua intervencid. Pero, abans de tot, considere oportu
puntualitzar dues coses.

La primera és que l'expressié festa major no és una denominacié
gue aparegue en els documents d'altres epoques, ja que, com veu-
rem a continuacid, eren unes altres les paraules emprades. Pero atés
que avui si que s'utilitza i quan fem Us d'ella sabem perfectament
de qué parlem, s'ha mantingut el titol que se’'m va sugerir precisa-
ment per aixo.

La segona seria concretar quins son els elements que permeten dis-
tingir una festa major de les de la resta del calendari festiu. Aquests
elements es poden resumir en:

e Esla festa més important de quantes es puguen celebrar en un
determinat lloc.

e Es una festa que té una periodicitat, és a dir, no es tracta d'una
celebracio rellevant perd puntual, ja que en aquest cas s'estaria
parlant d'una festa extraordinaria.

e Es una festa que territorialment abasta a tota la poblacio.
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 Esuna festa publica. Aci caldria també definir les caracteristiques
de la festa publica. Al respecte crec que n’hi ha dos elements
determinants que coincideixen en una festa publica:

» L'amplia repercussié urbana que tenia i els elements amb
que es festejava: grans processons, llums magnifiques i
insuperables, espectacles en la plaga o a l'interior del
temple parroquial.

+ La destacada participacio, patrocini en gran part dels
casos, del govern municipal.

FESTES MEDIEVALS

De manera molt general es pot concloure que des de I'Ultim quart
del segle XIV'fins al segle XVIIl s'observa un augment progressiu
del nombre de festes, que va arribar a ser aclaparador, m’atreviria a
dir, a la fi del segle XVIII.

Una sintesi sobre quin era el calendari anual de les festes publiques
de la vila de Castell6 al segle XV, és a dir, aquelles que es duien a
terme amb el patrocini municipal, es troba en el contracte que el
consell va establir amb els joglars en 26 de maig de I'any 1422 en el
qual, entre altres coses, es va determinar que:

«Primerament, que hajen a servir a la vila [els joglars]
segons és acostumat, ¢co €s, en les festes de Nadal, de
Pasqua de Resurreccié a Pasqua de Quinquagesima
e del Corpus Christi, de senta Maria d'agost e en la
fira, segons és acostumat, e en les professons que la
vila fara».

Es a dir, en aquest acord del consell es feia referéncia als cinc mo-
ments festius més importants de l'any:

1. Cicle de Nadal.

2. Cicle de Pasqua.

3. Una gran festa: el Corpus.

1 Una de les fonts documentals més importants per a la recerca sobre festes locals
soén les actes municipals que, com és sabut, a Castelld de la Plana les més antigues
conservades daten de lany 1374.
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4. Una altra gran festa: Mare de Déu d'agost.

5. Un encontré comercial: la fira.

Els documents també parlen d'altres celebracions com eren la de
Sant Sebastia, Santa Cristina -de la que es venerava una reliquia al
temple parroquial-, Sants Abdé i Senent, Sant Joan o la Festa del
Maig. A les quals caldria afegir esdeveniments extraordinaris com
van ser els funerals dels reis o les entrades reals. Pero les que ara
ens ocupen son les festes majors i si apliquem els criteris esmentats
anteriorment, bé podriem estar parlant d'una festa major: la de I'As-
sumpcio, i d'una festa molt rellevant, que podriem qualificar com a
una festa grossa: la del Corpus. S6n també les més documentades,
la qual cosa posa de manifest aquesta importancia.

Pel que respecta al Corpus a Castelld, a partir de I'any 1409 les no-
ticies documentals sén continues, informant d'una celebracié els
elements de la qual van anar

variant lentament, perd que

en els testimonis escrits que

ens han arribat, es va posar de

manifest el que aquella festa

significava quant a prestigi i

imatge del municipi. En aguest

sentit, la intencié del consell va

quedar reiteradament reflectida

mitjangant frases en que és va

expresar que fos feta «solemni-

alment».

Sobre la Mare de Déu d’Agost les
actes dels segles XIV i XV infor-
men ampliament. Sobretot per
les despeses. Perque és a través
de la suma de pagaments efec-  Traces per al llit de la Mare de Déu
tuats pel Consell des d'onespot & A90st
. . Bernart Monfort.
arribar a valorar al que ascendia o )

. N Dibuix a ploma. Tinta negra amb
aquell gast i, consequentment, aigualida sépia sobre paper verjurat
la importancia que se lidonava. 1623
Una celebracid central de |'estiuy Arxiu Municipal. Castell6 de la Plana.
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enmig d'un temps calorés en el qual, en una poblacié agricola com
era Castell6 de la Plana, suposava un breu parentesi temporal. A la
qual, no ho oblidem, li seguia el dia de sant Roc. Amb la plaga Major
com a escenari principal, on hi havia musica i balls, aixi com diferents
tipus de tornejos com els jocs de ballesta, les carreres de rossins, els
salts o I'esgrima. En aquella placa estava també el temple parroquial
- 'advocacié del qual era precisament la de la festa que s'estava
celebrant: 'TAssumpcié de Maria-. | a l'interior d’'aquell temple missa
solemne i una representacié teatral, la del Misteri de I'Assumpcié.
Era una celebracié important, s'invertia diners en ella i s'intentava
dur a terme, com es va dir en juliol de 1497 «ab aquella honor que és
puxa fer, com a principal festa de la vila». Ens quedem, de moment,
amb una paraula: honor.

UNA PROGRESSIVA EVOLUCIO.

Ens endinsem en el segle XVI i, de manera general, al llarg de la
centdria es pot apreciar I'evolucidé d'un calendari festiu anual que
en la seua estructura basica havia estat establert temps enrere, perd
en el qual s'observen canvis graduals que a la fi de la centdria arri-
ben a ser notables en alguns aspectes. Aixi, s'aprecia un intent de
consolidacié de la festa de la Creu de Maig, estretament lligada ara
a la de sant Pong. Una festa en la qual, tal com expressen els docu-
ments «algunes persones devotes acostumen fer quatre capelles,
co és, una a cada torre cantonera», aixi com dues processons, una
per dins de la vila i una altra per fora, en demanda de proteccid «de
la cuca, que arruinaba les vinyes i altres heretats».

També s'observa I'esment exprés a la dolgaina, associada a la festa
del Corpusialade'Assumpcié de la Mare de Déu, dues solemnitats
publiques de les quals, aquest instrument, passara a formar part
imprescindible des de llavors. En aquest sentit, podem llegir en la
documentacié com a Gaspar Roig, dolcainer, se li va pagar: «tres-
cents sous per haver sonat ab la dolcaina i demés de la cobla, en la
festivitat de nostra senyora de I’Assumpcio». O el pagament a Jeroni
Segura, nou convertit de la Vall d’'Uix6, de «quaranta-quatre reals
castellans per haver sonat la dolcaina ab I'atambor en la festivitat
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del Corpus». Relacionat amb el Corpus es documenta ja l'aparicid
dels momos a partir de 1575.

Assistim d'aquesta manera a la introduccié de dues novetats, aixi
podriem cridar-les, que van ser la incorporacio en la festa de la dol-
caina i els momos al Corpus. Uns elements festius inexistents fins
al moment que posen de manifest una questié important com és
el fet de que la festa no és estatica. Es a dir, una mateixa celebracié
evoluciona al mateix temps que ho fa el context fisic i huma en el
qual es duu a terme aquesta festa. En agquest sentit es podria des-
tacar el primer esment a un castell de focs en 1565, amb motiu del
setge de Malta -que havia durat des del 18 de maig a I'l1 de setembre
del dit any- quan esva al-ludir en les actes municipals a «el castell de
cohets | tronadors per les alegries de Malta». També amb caracter
extraordinari, i potser la festa més important de tota la centuria va
ser la que es va organitzar per a celebrar la victoria de les tropes cris-
tianes en la batalla de Lepant, que necessariament s’ha d'emmarcar
en el context de I'epoca, amb la monarquia hispanica de la Casa
d’Austria com a defensora del catolicisme i de I'Església de Roma.

La batalla va tenir lloc el 7 d'octubre de 1571 i en ella es van en-
frontar els exercits de la Santa Lliga -constituida per la Santa
Seu, Espanya i la Republica de Venécia- amb les tropes turques.
El papa Pius Ve va atribuir la victoria a la intercessié de la verge
del Rosari aixi, amb el triomf cristia, s'allunyava, almenys tempo-
ralment, | perill de pirateria en la Mediterrania, la qual cosa su-
posava un respir rellevant per a territoris costaners com era el
castellonenc, que necessitaven continues fortificacions al cos-
tat de la mar per a defensar-se dels perills que arribaven per alli.
Per aquest motiu, quan el 25 de novembre de 1571 |la noticia es va
coneixer a Castell, va ser rebuda amb grans alegries i celebracio de
festejos. Uns festejos que van combinar els actes de caracter liturgic
amb els de caracter |Udic. Al costat del vol de campanes va tenir lloc
un aniversari «per les animes dels morts que moriren en la batalla
que el serenissim don Joan d’Austria tingué amb el Gran Turch».
En la plaga Major es van correr vagues i oques, i es va escenificar un
simulacre de batalla naval o naumaquia, aixecant-se una espécie de
castell i portant des del Grau unes bargues, tot aixd acompanyat de
repic de tambors.Va ser una festa gran?. Sens dubte si. | com s'ha
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dit abans, segurament la més important i també, afegeixo ara, la
més espectacular de tot el segle. Perd va ser una celebracié puntual,
extraordinaria.

Batalla de Lepant.

Anonim.

Oli damunt lleng.

Principis segle XVIII.

Església parroquial de Sant Vicent Ferrer . Castellé de la Plana.

Pel que respecta a les celebracions ordinaries, en gran nombre
d’elles varen estar presents les representacions teatrals a carrec
dels mestres de I'Estudi que, sovint, sol-licitaven ajuda al consell,
«estrenes», perquée sufragués unes representacions que el municipi
aprovava en tant que garanteixen que «se esertiten e habiliten los
fills de la terra en fer dites representacions». El lloc en el qual els
estudiants i escolars locals es mostraven com a actors i figurants va
ser, la major part de les vegades, la plaga Major. També és frequent
trobar informacié documental sobre representacions dutes a terme
per Nadal «per a alegrar la nit i festa de Nadal», o per Pasquay per
Sant Roc, en aquest Ultim cas amb la representacié del Judici final.

Pero, sens dubte, la informacié més amplia sobre representacions
teatrals és la relacionada amb I’'Asumpcié de Maria al cel, ja que te-
nien lloc en el context d'aquella festa central del calendari. | en els
documents podriem ressaltar I'Us de paraules com «solempnitat»
i «<sumptuositat», unes paraules que ajuden a entendre la impor-
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tancia que es desitjava donar a la festa que comptava amb missa i
celebracid solemne, amb sermo, musica, jocs, balls, bous i reparti-
ment de la carn d'alguns dels bous que s’havien corregut, ja que no
tots els animals contractats es mataven, entre les persones pobres.
|, per descomptat, processo per I'església i pels carrers transportant
la Mare de Déu «gitaeta». Com s’ha dit, els documents parlen de
solemnitat, honor, sumptuositat o, el que seria el mateix, d'unes ce-
rimonies publiques acompanyades de formalitats capaces d'atorgar
una importancia extraordinaria a la festa, solemnitat, dutes a terme
amb el decorum més gran i luxe possible, sumptuositat, amb la fi
posar de manifest el prestigi i la bona reputacid, honor, d'una vila a
través d’'una celebracid, la de la Mare de Déu d'agost.

En aquest rapid recorregut festiu pel segle XVI cal destacar un fet
com és el de I'afiancament de la processod a I'ermita de santa Maria
Magdalena, almenys a partir de I'any 1570, quan es va afirmar que
es tractava d'una processé «que té provehit el magnifich consell
que és fasa tots anys». Pagaments en concepte de pa, Vi, peix, ai-
gua, arranjament de camins quan s'aproximava la data, salaris dels
ministrers i despeses per la cera cremada en la tornada a la nit, sén
una mostra del procés d'integracid d'aquella processé en el calen-
dari anual de celebracions.

TEMPORALITAT | ESPIRITUALITAT

Una practica que va comengcar a ser habitual a les actes municipals
va ser la de relacionar les festes que organitzava el consell. Com és
sabut, durant tota I'época foral I'eleccié anual del consell, tal com
regulaven les ordenances municipals, tenia lloc la vespra de Pen-
tecosta. Una setmana després, el dia de la Trinitat, es duia a terme
la primera reunié del nou consell. | en aguella reunid, entre altres
assumptes, figurava un punt corresponent a l'establiment del ca-
lendari festiu anual. Es a dir, es determinaven les festes de les quals
el municipi es feia responsable i garantia la seua celebracié. En una
acta de 18 de juny de 1628, dia en queé se celebrava la reunié consti-
tutiva del nou consell d'aquell any llegim:

«Fonch etiam proposat per lo dit jurat en cap que sem-
blant dia de huy sol e acostuma fer lo consell comissio
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als jurats per a solempnitzar i festejar les festes del
Corpus, de senta Crestina, de Nostra Senyora d’Agost,
de la gloriosa senta Candia y de sant Vicent Ferrer i
que, per ¢o, se servixquen provehir sobre dites festivi-
tats lo que sien servits».

Segons aquest acord, cinc eren les celebracions que assumia el
municipi:

1. Sant Vicent Ferrer. Sobre aquesta festa hi ha informacié
documental anterior, perd és a partir del segle XVII quan les
noticies sén sistematiques i,a més, coincideixen cronoldogicament
amb la consolidacid a Castell6 de la Plana de I'Ordre de
Predicadors, el convent dels quals va comengar a construir-se
a darreries del segle XVI. Una festa que es va iniciar amb actes
litdrgics exclusivament i que al llarg del segle va sumar musica,
balls, bous, etc.

2. Santa Cristina.

3. Santa Candia, una celebracié que data de 1622, any en que
Francesc Aliaga, cavaller de I'Anglesola, va donar a Castellé una
reliquia de la santa que llavors ja era molt venerada a la catedral
de Tortosa.

4. El Corpusila Mare de Déu d'Agost, que continuaven sumant la
part major del pressupost.

Perd en aquell acord de juny de 1628 es va especificar que d'aquelles
festes Unicament s'anava a celebrar en el temporal i en I'espiritual
la de la Mare de Déu d'Agost, mentre que la resta Unicament es
celebrarien en l'espiritual. Uns conceptes, temporalitat i espiritua-
litat, que posen de manifest com al compas d'un calendari en quée
les diferents parts de 'any solar estaven associades als moments
més significatius de la vida de Crist i d'una manera més concreta
al santoral, transcorria un temps civil en qué les principals festes
o els esdeveniments politics destacats tenien una motivacié o un
referent religids, perd en la celebracié dels quals es combinava el
sagrat amb el profa, I'espiritual i el temporal que és va dir llavors.

Al mateix temps, la processo a I'ermita de santa Maria Magdalena
s'afermava, i encara que el municipi sufragava una part important
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de les despeses que aquella celebracié ocasionava, no figurava en
el calendari festiu municipal. Una bona mostra d'aixo I'anava a oferir
Llorens de Clavell en la seua Cronica, no massa temps després. Perd
quin era el context fisic i huma en qué es desenvolupaven aquelles
festes?

TRANSFORMACIONS | CREIXEMENT DEL NUCLI URBA

El segle XVII va suposar per a Castelld el pas de la vila medieval a
la ciutat moderna. A 'augment de poblacid li va acompanyar una
certa prosperitat econdmica que tot i les pestes i les guerres no es
va veure minvada . Que no era una vila en prostracié ho prova, per
exemple, la famosa frase d'Escolano quan, a principis del sis-cents,
es complaia a descriure la «prefiez de la tierra, el rico estado que hoy
tienen a Castellon». | és que hi havia els recursos suficients perque
tant la ciutadania com el consell municipal renovassen I'aspecte
urba de la vila, donant lloc a una febre constructora que va con-
dicionar de manera marcada I'arquitectura barroca castellonenca.

El consell municipal, per la seua banda i encara que amb retard
respecte a altres ciutats, és va embarcar en un ambicios projecte de
construccions que tal vegada tractaven de fer desapareixer el Cas-
tell6 medieval. Aixi, la consolidacio dels ravals sorgits en la centuria
anterior va obligar al tragat de nous carrers, a obrir i reformar els
portals, construir pous, aixecar ponts, safaretjos, abeuradors, forns,
canalitzacions d'aigua, renovar I'Hospital, les Aules de Gramatica i
fins i tot es va reformar tot el centre urba amb la finalitzacié de la
torre campanar en 1604, la construccié de la nova Llotja, l'aixeca-
ment de la nova capella de la Comunié en Santa Maria- I'obra de la
qual va acabar en 1670 - i l'inici de les obres del nou palau municipal
i la conseguent transformacioé de la plagca Major

Com s’ha indicat, 'augment de la poblacid va propiciar que en les
vies adossades a la vella muralla, en els ravals de fora dels portals
dels Gasconside I'Olm, s'anassen edificant i habitant. El carrer Am-
ple, la via que conduia fins al convent de franciscans de Santa Bar-
bara que va donar origen a I'actual carrer de la Trinitat, va comencar
a poblar-se a un costat i a I'altre de la calgada. Entorn del convent
dels Dominics, en el raval del Roser, es dibuixaven ja altres carrers,
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al costat de la séquia Major, trencada ja la muralla per la plaga del
Roser al final del carrer de Villamargo. | des del portal de 'Olm, vore-
jant I'hort de misser Gaspar Mascards, es va comengar a tragar un
altre carrer que seguia el cami que conduia a Fadrell i que amb el
temps va portar el nom d’Escultor Viciano. Alli, una filera de cases es
va adossar al vallas o fossat de la muralla primitiva i davant es va edi-
ficar una altra filera d’'habitatges sobre el predi dels Mascarés, que
amb el temps va passar a les mans dels Temprado, circumstancia
gue va originar el nom d'un dels carrers perpendiculars de la zona.

Fora del portal de I'Hospital, prop del moli del Toll, el convent de
Caputxins, fundat en 1608, va determinar el poblament de la zona.
I en el raval del Pla de les Forques, configurat ja el carrer de Moreres
i I'actual carrer de sant Félix que des del portal d'en Rubio buscava
el cami cap a Borriol, lloc on en 1650 i amb motiu de les pestes es
va aixecar l'ermita de sant Roc del Pla. Un creixement urba que va
fer que el que a la fi del XVI solament foren algunes cases que hi
eren al costat dels camins principals, es transformés en uns ravals
importants.

CREIXEMENT DEMOGRAFIC | AUGMENT DE CELEBRACIONS

Ens endinsem en el segle XVIIl i en aquest context d’evolucid i trans-
formacié que hem descrit, les dades demografiques sén eloglents.
En 1713 la poblacié de la vila era de 3.752 habitants, quan va acabar
el segle la xifra era de 13.000. Les variacions entre una data i I'altra
gueden reflectides en les segUents dades intermeédies:

* 4.452 habitants en 1733.

¢ 10.602 en 1769.

e 11.739 en 1786.

¢ 11.900 en 1794

e |, com s’ha dit, 13.000 habitants en 1795.

D'aguestes xifres, la de 1769 correspon a un cens que forma part
dels treballs preparatoris per al Cens del Comte d'Aranda, en un
moment en el qual el 40,7 % de la poblacid vivia en els ravals que
des del segle anterior havien comencat a créixer en la vila. En aquest
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document, també trobem molta informacioé sobre les festes que se
celebraven a Castellé de la Plana. En primer lloc, es van relacionar
disset confraries. A continuacio li seguien els seguents gremis amb
les seues respectives festes:

e Espardenyers, que celebraven una festa anual al seu patré
I'’Angel Custodi el dos d'octubre amb sermd, musica de dolgaina
i «curta porcio de focs». L'endema hi havia una missa d'aniversari
pels difunts.

e Sastres: celebraven Unicament festa religiosa dedicada a sant
Vicent Martir.

e Corders:la seua festa anual, de caracter religids, estava dedicada
a sant Joan Baptista.

e Teixidors: la seua festa estava dedicada a santa Anna i consistia
en una missa cantada, sermad i aniversari, musica de dolcaina
i focs.

e Sabaters: amb una festa an-
ual a sant Crispi i sant Damia
en la qual hi havia missa can-
tada, sermd i aniversari, mu-
sica de dolgaina, focs i cera.

¢ Assaonadors i adobadors:
amb una festa anual a sant
Sebastia, que ténia lloc en el
convent francisca de santa
Barbara perd “sense cap
festa profana”.

Paraires: festa anual als
sants medics sant Cosme
i sant Damia amb missa,
sermo, aniversari, musica de

Sant Crispi.
dolgaina i focs. Andnim.

Fusta tallada i policromada.

Fusters: festa anual a sant ) )
. Imatge processional del gremi de
Josep amb missa cantada,  gpaters.
sermo, musica de dolgaina,  Ultim terc segle XVilL.
focs i aniversari 'endema. Museu Belles Arts de Castell6.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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e Mossos llauradors: festa anual a I'arcangel sant Miquel amb
missa, sermo vol de campanes i bou de corda.

¢ Mossos corders: amb festa anual a sant Joan Baptista.

Després d'aquesta relacié continuava la descripcié de les festes que
es feien en els ravals:

e Sant Felix: missa cantada en el convent de Caputxins, sermod,
musica de dolgaina i vuit dies de festa amb corregudes de cavalls
per la joia, processé amb el sant per tot el raval i, finalment, a
entrar el sant a la casa del nou clavari es disparava una “barca
de focs” i s'oferia un refresc.

¢ Sant Francesc: es va indicar que la festa era similar a la que
es celebrava en el raval de la Trinitat, que al seu torn, era molt
similar als dels altres ravals.

e Calvari: festa en honor de la Verge del Rosari amb missa, sermo,
focs, balls i dues corregudes de bous .

| per finalitzar, resulta especialment cridaner el nombre de festes
gue tenien lloc en el centre de la poblacié:

e Carrer dAmunt dos, sant Nicolau i sant Roc.

e Carrer d'en Mig dos: sant Cristofol i la Purissima.

e Carrer Major dos: sant Roc | sant Agusti.

e Carrer de la llleta (Nufiez d'Arce) una: Verge del Pilar.
e Carrer de Calderers (Ruiz Vila) una: sant Roc.

e Carrer Coloro (Bisbe Climent) una: sant Roc.

e Carrer Pescadors una: sant Roc.

¢ Carrer Villamargo (Campoamor) una: sant Roc.

¢ Carrer Cassola una: sant Roc.

Un testimoniatge d’aquelles festes de carrer i les seues advocacions
encara avui es pot apreciar en algun punt de la ciutat a través de les
capelletes ceramiques que han sobreviscut i que no en sén moltes
si es té en compte que va arribar a haver-hi més de seixanta distri-
buides per tota la vila.
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Donat que una part molt important d'aquelles festes es celebraven
amb missa, sermd, focs, balls, festa amb bous, refresc i musiques,
la situacié no només suposava una notable despesa sind que com-
portava, a més, una pérdua important dels jornals que es deixaven
de guanyar durant els dies de festa i que s'intentaven suplir a través
de, com es va dir en alguna ocasio6 «las tortas, aluvias, algarrovas
y demds frutos que recoxen los vecinos, y lo que falta lo suplen
los clavarios y los mayorales». Davant tal situacid, tampoc resulta
estranya la informacié documental existent referida a prohibicions
per a la realitzacié d'actes festius.

Per la seua banda I'Ajuntament, tal com apareix reflectit en les Or-
denanzas para el régimen i gobierno de la ilustre vila de Castelld
de la Plana, de I'any 1785, manifestava el seu compromis respecte
a les seglents festes:

«La Justicia, Regidores, Diputados del Comun, el Pro-
curador Sindico General y el Escribano, formados en
Ayuntamiento asistirdn a todas las fiestas y funciones
ordinarias de dias solemnes de Navidad, del Sefor,
Semana Santa, Corpus, nuestra Sefiora de la Asun-
cion, San Cristobal y San Roque Patrones, San Vicente
Ferrer, Pasquas Te Deum de cumple afios de N.R.P. y
demds expresadas en la tabla de asistencia del Ayun-
tamiento a semejantes funciones, que se halla en la
Sala del Archivo, para mandar al Regidor Decano al
Subsindico y Mazeros, hagan la convocatoria para la
asistencia a dichas funciones y procesiones ordinarias
y extraordinarias, como hasta aqui se ha acostum-
brado.»

Es a dir, es parlava de les festes centrals del calendari: Nadal, Set-
mana Santa, Corpus i Assumpcié. A més de les dels patrons i la de
sant Vicent Ferrer. En realitat aquestes no eren més que en uns al-
tres temps i, per descomptat, aquestes celebracions «institucionals»
comptaven amb les seues corresponents processons i desfilades
en les quals, com si es tractés d'un retaule ciutada, urba, en elles
cada estament, ara igual que sempre, posava de manifest el lloc que
ocupava dins d'aquella societat.
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MARE DE DEU D’AGOST | PROCESSO A SANTA MARIA
MAGDALENA

La festa de I'Assumpcié, ja des de comengaments del segle, va ex-
perimentar canvis. Especialment destacable va ser el de |la supressid
de la representacid. En agquest sentit, és molt eloglent aquest acord
municipal de 17 d'abril de I'any 1701:

«Fonch proposat per lo dit jurat en cap que Don Manu-
el Sant Just y Pachés, visitador de la diocesi de Tortosa,
cede vacante, en la vesita ha fet a la parroquial de la
present vila, haven-lo los sefiors jurats vesitat en la
forma que ordene este illustre consell, manifestaren
dits jurats a dit visitador la gran afliccio en qué esta
vila y los particulars de ella se troben, en vista de que
no és celebra en la parroquial de dita vila lo acte de la
representacio de 'Asumptio de la Mare de Déu nostra
Senora al cel, lo que sempre se ha eixecutat fins estos
anys atras que, per ocasio de lluir-se la dita parroquial,
no és fea dit acte y representacio, en lo qual tems lo
sinodo decreta no es fera representacio alguna ni
acte sacramental en yglesia alguna de dita diocesi.
Y per esta rahd, se suspen el celebrar-se dit acte de la
Asumpcid o y encara estan en la inteligéncia que la
falta de collites que des de que se ha deixat de cele-
brar fins hui y ha agut y les moltes enfermetats que
se han experimentat son relacionades per la omicid
que los que han governat esta universitat han tengut
en no agenciar y facilitar los medis per a que es revo-
cara lo decret de dit sinodo y es donara lo permis a la
present vila per a celebrar dit acte y representacio. A
les quals rahons lo dit visitador respongué que per lo
molt carifio y voluntat té a la present vila y habitadors
desta y per lo que ha quedat conpungit de lo que ha
llegit de dit acte, encara que no tot enpenava, des de
luego, sa paraula de que-s revocaria dit decret y que
la present vila, des de luego, podria fer diligéncies en
fer tramoyes y prevencio de lo que fora menester y
necessari per a fer-se dit acte y representacioé tan pio
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y de tanta devocid que aixi vostres merces veixen si
es faran algunes prevencions per a que es torne a fer
y celebrar dit acte de la Asumpcid. E fonch provehit,
resolt y determinat per tot lo dit concell, nemine dis-
crepante, e feta comicio als sefiors jurats per a que
manen ses merces convocar als clavaris y majorals
dels oficis de dita vila y, junts que estiguen aquells,
los manifesten les diligéncies que la present vila fa
per a tornar a celebrar en los dies y festivitats de la
Asumpcio y sant Roch lo misteri de Nostra Seriora al
cel, per a lo qual se oferixen fer grans gastos aixi per a
les pergcones que el representen com per a vestits de
Maria, angel y apostols y altres gastos; en vista de lo
qual, veuran lo que dits oficis se animaran, tots junts
o cascu de per si, a donar per a ajuda de costa de
dit gasto, y si algunes percones particulars voldran
prometre algo y, fetes dites diligencies, se reportara
al concell per a que este done la providéncia en este
negoci, pues es de tanta importancia a esta vila y sos
particulars y respecte del gasto fet que es pague».

La processo a I'ermita de Santa Maria Magdalena es va impulsar
amb forca cap els anys centrals del segle, amb arguments de ti-
pus economic, d'una banda, i també amb raons que remeten a un
relat propi i exclusiu de Castellé de la Plana, implicit a la processé
penitencial, com era la volta anual a I'antic emplagament de la vila
i que comptava amb la dimensid simbolica fundacional. A les actes
municipals de 13 de febrer de I'any 1751es llig el segUent:

«Asi mismo, se hizo presente que respecto de que en
la concordia celebrada por esta villa con sus acreedo-
res se tiene estipulado se deva rehestablecer la fiesta
de Sta Maria Madalena, passandose a su hermitorio
y celebrandose ésta segun estilo de inmemorial. En
atencion a que se conserve una memoria tan antigua
como de que por ella se da ha entender que el sitio
donde se halla dicho hermitorio fue la antigua villa
de Castellon. Memoria digna de conservarse, parece
que desde este presente arfio se buelva ha empezar
dicha fiesta, en atencion a que se halla un poco mds
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esmerada esta villa de sus créditos, dando facultad
al mayordomo de propios, que al presente es y por
el tiempo fuere, pueda gastar cinquenta libras, y no
mds, para pagar la fiesta de la iglesia y comunidades
y demads acostumbrado. Y a mds de dichas cinquenta
libras, pueda y deva mercar de los propios de esta villa
los cahizes de trigo para convertirlos en pan que deva
servir Unicamente para los pobres que acudiesen a
dicho heremitorio en el dia de la celebracion de dic-
ha fiesta, que es y se estila y estilado celebrarse en la
tercer semana de cuaresma y dia sabado».

Poc després, en la sessio plenaria de 9 de marg de 1754, davant la
proximitat de la data de la processd, es va donar compte del mal
estat en que es trobava el cami i la necessitat de posar-ho en con-
dicions abans del dia assenyalat. Tal com es llig a I'acord municipal,
de nou es va posar de manifest la importancia que se li donava a
aquella celebracié:

«Se hizo presente por dicho sefAor decano que la fes-
tividad que acostumbra celebrar esta villa en el ermi-
torio nombrado de Santa Maria Madalena, construido
en el termino secano de esta villa y a una legua de
la misma, estd proxima a ejecutarse, segun estilo de
inmemorial, y que el camino por donde ha de pasar la
procesion que va a dicho eremitorio a la que concur-
re el reverendo clero de esta villa y sus comunidades,
se halla muy arruinado de las avenidas de aguas, y
se haze preciso componerle para la decencia de esta
villa, y sus comunidades. Y oyda dicha propuesta por
los citados sefiores, acordaron que se componga a
costas de los efectos de esta villa, en atencion a que
se conserve una memoria tan antigua de pasar en
procesion en esta villa a dicho eremitorio en memoria
de ser aquel sitio el antiguo Castelldn y ser voto que
los antecesores que governavan esta villa hisieron de
pasar todos los afios a visitar aquella devota imagen
de la senora Santa Maria Madalena, titular de la re-
ferida iglesia. Se hizo presente».
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PROLIFERACIO FESTIVA

Sifem un recompte general aproximat del nombre anual de festes,
si sumem les de les confraries, gremis, carrers, ravals i les centrals
del calendari el resultat perfectament podia acostar-se al centenar
de dies festius. Encara que és cert que no totes les celebracions
tenien el mateix caracter. | també que no totes implicaven que el
dia no fos laborable, perd amb tot, la proporcid festiva resulta molt
elevada.

Si prenem, a tall d'exemple, les festes del raval de sant Félix de les
quals en 1769, com s’ha vist, es va dir que consistien en missa can-
tada en el convent de Caputxins, sermd, musica de dolcaina i vuit
dies de festa amb corregudes de cavalls per la joia, processé amb
el sant per tot el raval i, finalment, a entrar el sant a la casa del nou
clavari es disparava una «barca de fuegos» i s'oferia un refresc. | si,
per dltim, tenim en compte que els altres ravals també intentaven
celebrar els seus festejos en gran, ;qué podien representar ara per
a la gent unes festes majors?. Perqué, probablement, el paper que
aguestes havien jugat en uns altres temps com a elements fona-
mentals per a distingir entre el temps laboral i festiu, entre I'ordinari
i 'extraordinari, ara, aquest paper, no seria el mateix. En resposta a
aixo, i analitzat el context, tal vegada es podria parlar d’'un tipus de
festa major en la qual la solemnitat y I'oficialitat potser foren molt
destacables, tant per la seua importancia dins del calendari litdrgic
com per I'ds que el poder civil en feia d'elles. No obstant aixo, la
placa major continuava sent l'espai central per a les celebracions
d'aquesta festa general amb bous, musiques i balls.

També cal remarcar que pel que fa al que podriem dir, excés festiu,
Castellé de la Plana, com s’ha dit abans, no era un cas aillat i comp-
tem amb nombrosos exemples d'altres llocs. Al respecte, és molt
il-lustrativa del que estem parlant la campanya que va dur a terme
el bisbe de Sogorb fra Alonso Cano (1870-1880) per a la prohibicié
de festes religids-populars en la seua diocesi -solament a Sogorb
es celebraven més de 90 a I'any- a 'empara de les quals, com es
va dir llavors, «se desbordaba el exceso y el libertinaje». En la seua
obstinacid, el bisbe Cano va aconseguir que el Real Consell I'abril
de 1775 publigués un Decret dirigit a totes les autoritats del Regne
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en el qual s'instava que prenguessen mesures sobre aquest tema.
Pero les veus eclesiastiques no eren les Uniques, figures il-lustrades
com ara Campomanes o Jovellanos, entre d'altres, també es van
mostrar critiques sobre aquest tema. Sens dubte, I'heréncia festiva
del barroc i el seu univers devocional pesava encara molt en una
societat que requeria no solament unes reformes que l'apartaren
d'unes formes de religiositat popular ostentoses i supersticioses, en
molts casos, sind també d'uns canvis que la conduiren cap a nous
models socials i productius.

TEMPS DE TRANSFORMACIONS

El veritable canvi no comencaria a produir-se fins a la centuria se-
guent. Un canvi que havia de ser gradual, pero implacable i que va
arribar de la ma de la revolucié burgesa. Analitzar aquest procés en
relacié amb les festes a Castellé de la Plana d'una manera rigoro-
sa requereix d'una analisi especifica i exhaustiva. Unicament vull
apuntar que la transcendéncia de les transformacions econdmiques
i socials que es van produir, com no podia ser d'una altra manera,
va tenir la conseguent plasmacio en els actes festius, no solament
en les festes en general -enteses aquestes com unes celebracions
amb nom i data-, sind també, i molt important, en aquella part de
cultura popular que havia estat implicita en aquelles festes fins lla-
VOrs i que, a poc a poc, ja havia comencat un lent pero inexorable
cami de l'oblit.

El germen d'alld que que arribaria a ser una nova festa major va
comengcar a apuntar en 1839. Es va commemorar llavors I'heroica
defensa de Castelld del setge carlista durant els dies 7,81 9 de juliol
de 1837. A partir d'aquell moment, amb criteris historicistes i deli-
beradament orientats a exaltar i perpetuar el mite del liberalisme
castellonenc, es va iniciar un recorregut que va propiciar que en
I'dltim quart del segle XIX les denominades Festes de Juliol foren ja
les festes majors de Castellé de la Plana.
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Sembla, en principi, una desconexid entre els termes amb els quals
encapsalem estes paraules: foc i festa o, millor dit, el foc en la festa.
Pero, avancem, el nostre propdsit es, paradoxalment, relacionar els
dos termes: el foc en la festa. Per aix6 parlarem en primer lloc del
terme “foc” i, després, del “mdn de la festa”. Finalment analitzarem
la suposada relacié entre ells.

El foc, com és conegut, forma part dels quatre elements originaris
de la naturalesa, juntament amb l'aigua, la terra i I'aire com dirien
els fildsofs. Des de I'antiguitat és considerat com el representant
telric del sol. El filésof Heraclit d'Efes (frg.76) diu textualmente: E/
foc viu de la mort de l'aire, i el aire de la mort del foc; I'aigua viu
de la mort de la terra i la terra de la mort de 'aigua. Ara bé de la
lectura d'este parraf —-gens clar ni interpretat de la mateixa manera
per tots els especialistas- | “Unic que deixa més clar és que fa pensar
en la teoria dels quatre elements en intima conexidn; res més. Pero
si hi ha que pensar que amb el procés d’humanitzacié s'aplega,
generalment a la conquesta i a I'ds del foc.

Un altre filosof modern (Lévi-Strauss) arriba a sostenir que el pas de
la naturalesa a la cultura va ser possible per I'aparicié del “cuit”, les
maneres de cuinar. Baste dir que el foc en totes les representacions
intel-ectuals que sobre l'origen de I'hnumanitat s’han formulat, té un
rol nuclear (Gonzéalez i Buxd).
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En sentit practic, el foc ha estat necessari per a la supervivéncia del
genere huma, especialmente. | I'aplicacié a la metalurgia va ator-
gar als antics ferrers un status rellevant i inclds temible com a co-
nexidors de I'esencia del foc. La historia de les religions ens mostra
nombrosos exemples.

Fins i tot, la mitologia —les mitologies- exposaren en el seu especific
llenguatge l'origen del foc. Aixi, el conegut mite grec de Prometeu
ha estat sempre present. Diu el mite que Zeus estava en males
relacions amb els homes, mentre que Prometeu els apreciava i trac-
tava sempre de defensar-los. La inexisteéncia del foc en la humani-
tat era una mancanca fonamental i el tita Prometeu va resoldre el
problema robant el foc de la fragua d'Hefest, mentre que Zeus li
dona un dur castig per aquest motiu.

No hi ha dubte que I'un i l'altra es conjuguen perfectament. | aixé
és el que volem i-lustrar. El foc en la festa.

Pero el foc té moltes perspectives d'aplicacions i Us, de vegades uti-
litzades no solament en els coneguts treballs de forja, per exemple,
o de l'alquimia o altres usos. Fins i tot, la manipulacié que fan d'ell
un medidel chamanisme i rituals d'iniciacié. |, naturalmente, sense
oblidar la part sociolégica: al voltant del foc |la societat es reuneix
per a parlar i organitzar la vida del poble. Encara no fa massa temps
en el nostre pais, al nort, sobre tot, es reunia la gent del poble al
forn comunal, junt al foc, per a parlar de tot quant concernia a la
societat local, a mode d'assamblea, per a tractar els assumptes de
la comunitat. Una vessant important per al govern local. Aixi deia
I'antropoleg Lisén Tolosana: Los hornos, propiedad del comun, son
frecuentemente el lugar de reunién de los vecinos y a veces hasta
celebran en ellos los concellos (1979:139).

Per altra banda, la metalurgia, gracies al foc, va fer progresar la “in-
dustria”, en forma artesanal, en principi, la qual cosa transforma la
vida del poble i naixqueren noves profesions, una de les quals, la
dels ferrers, especialmente, adquiriren un status extraordinari per
aconseguir el tractament dels materials mitjangant el foc. Una ver-
tadera transformacio de la sociedad.

Més tard, la denominada industria pesada, motor de la nova era,
canviaria el moén, gracies, altra volta, a I'efecte del foc en diverses
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formules i recursos. Un d'ells —i no el menys important, encara que
revolucionari- fou la invencié del “misto” o llumi, feta pel quimic
John Walker en 1827.

No obstant, la preocupacioé pel foc és molt antiga: la primera questid
fou plantejada en el sentit de mantenir encés el foc tot el dia i tota
la nit, sempre. Aleshores, les religions es convertiren en guardia-
nes del foc per mantenir-lo sempre encés i naixqué el culte en els
santuaris. El culte es converti en motiu d'adoracié com al sol per
considerar-lo com el més noble dels elements i com una imatge
de l'astre. En Illocs com Pérsia es mantenia cercat per murs i sense
sostre on la gent anava a certes hores per a pregar, tirant esencies
i flors odorifigues. En Grécia els temples es coneixien sota el nom
de Pyreia o Pirateia (d’ahi, pirotécnia actual).Tot estava a cura dels
sacerdots que el conservaven secretament com a element sagrat
dedicat al Ser Suprem. | amb vestals que col.laboraven. L'adoracid
i les practiques cultuals s'extengueren per totel mdn. Inclus, avui,
com element festiu, com veurem després. Fins i tot, la magoneria
hi té, entre els seus simbols, el foc com a creacié i il.luminacié per
un costat i destruccié y purificacid per l'altre. | també en el cristia-
nisme donat lloc a una heregia, el sabeisme, els quals adeptes eren
pirélatres, adoradors del foc. Entre els caldeus, cananeus i fenicis
s'estengué el seu culte. Els mites ens informen de la varietat i regu-
laritat del seu origen i les seues analogies en totes les cultures. Aixi,
per exemple, el robatori, el qual encara es recorda en el folclore. (Ben
prop teniem encara I'expresid plastica, teatralitat, d'este robatori en
la veina Vilafranca). També, com a cosa curiosa, direm que en paisos
com la mentada Pérsia, quan el rei estava agonitzant s'apagava el
foc en les ciutats més significatives del regne i no es tornava a en-
cendre fins coronar al sucesor.

Per altra banda, quan I'home va domesticar aquest element els ha-
bits dels primitius van canviar radicalment: es va fer possible cuinar
els aliments, ja des de fa un milié d'anys. Poc a poc el foc troba infi-
nitat d'aplicacions practiques, pero també ludigues i festives. La fase
primera, més bé instrumental, feu possible el progrés en general
en diversos camps de la vida quotidiana, des de l'alimentacid i les
seues diversitats fins I'aplicacié industrial. | no menys important i
negativa en la guerra i la destruccié. Al seu derredor prolifera una
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nova sociologia, s'estableixen noves relacions socials i s'entrecreuen
costums i tradicions.

Hi ha encara costums que es repeteixen en diverses latituts allu-
nyades unes d’altres como és el pas per damunt de les brases com
ocorre avui en en Espana. En San Pedro Manrique (Soria) i fa quasi
un segle en Vilafranca. També en llocs tan alunyats com Tahiti, Tri-
nidad,, Japod, India, etc. Voltar les fogueres, saltar-les, escampar-les i
altres practiques poden observar-se en determinats llocs. La propia
església cristiana utilitze el foc en determinades cerimonies, entre
elles la Pasqua. | en sentit ludic -més que ritual- és notable I'incre-
ment de correfocs i dimonis que s'organitzen actualmente de ma-
nera festiva. Veurem en el proper capitol de foc i festa els festivals
que encara se celebren en el nostre pais.

I hi ha que dir que el foc esta intimament lligat a la vegetacio, és
obvi. L'arbre té relacié directa amb la agritultura, tant en el sentit
practic de labor com en el de ritualisme. Ho veurem després. Cal
adelantar que en la festa la llenya té un paper fonamental, i I'arbre
també i tota aquella vegetacié matéria inflamable que s'utilitza. Des
de la maniobra de la friccié entre dos maderes fins I'aparicié del
[lumi, el foc s'alimenta de les diverses técniques i elements que el
fan posible. | eixe mode d'utilitzacié comporta un transport y els
diversos medis una preparacioé i tot un ritual d'adaptacio a I'encesa,
aixi como diverses formes de foc (a terra, en forma de pira o de bar-
raca, d'arrel, foguera, etc.).

Finalment, abans de pasar a la festa direm que el foc esta present
en frases fetes i aforismes diversos. Veiem: possar les mans en el
foc, jugar amb foc,si el fuego esta junto a a'estopa viene el diablo y
sopla, afegir llenya al foc, entre dos focs...sdn proverbis o expresions
metaforiques-metonimiques que deriven d'alguna qualitat del foc.

Ara després parlarem de la festa i, més concretament, del binomi
foc-festa, del foc en la festa. Pero, parlant tant d'ella un es pregunta,
qué és la festa?

En primer lloc reproduim el que ja diem en el follet de promocié
d'aguestes Jornades:
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La festa és l'espill d'un poble. Es com I'expresié comu-
nitaria, ritual i alegre d’experiéncies i anhels comuns,
centrats en un fet historic passat i comunitari.

Malgrat ser portadora d'alegria, la festa és una cosa
molt seriosa perqué apunta a la trascendéencia i, quasi
sempre, fa referéncia al moén divi, a Déu o als sants.

Es tracta d’'una manifestacio que forma part integrant
de la vida social amb els seus vessants relilgiosa, cul-
tural i social i amb manifestacions serioses i ludiques.

Canviaq, fins i tot, el temps: d’un temps ordinari es passa
a un temps sagrat. D'una autoritat establerta a una
auatoritat festiva. D’'unes accions quotidianes a una
inversion de l'ordre social. Tot canvia, inclus l'espai es ri-
tualitza i es transforma, aixi com la mateixa comunitat.

Es una manera de contraposar el temps laboral diari
al temps ludic de joc i diversio.

Es també una reafirmacié de la identidad grupal:
hom se sent més del poble i distingeix els forasters
dels de la vila dins d’'un clima de germandat.

La gent es vesteix de festa, els carrers adquireixen un
toc nou (s'emblanquinen les cases, es guarneixen els
carrers, s'exornen els balcons...).

Es tracta d'una alliberacio de les repressions quotidi-
anes i, alhora, és un fenomen de catarsi, purificacio.
Una ruptura del ritme diari.

L'estudi de la festa és un mode cientific i etnologic
d'entendre la vida dels pobles i la seua salut.

Diu el profesor Arifio Villarroya que toda festa és una recreacié del
mon. | posa com a exemple la festa d’Any Nou o Cap d’any: “En
esta fiesta mito y rito coinciden: la muerte y resurreccién del afio se
convierte en metafora o simbolo de la muerte y resurreccién dels
cosmos y de la sociedad (1950, 121)".

Pero les festes no sén totes iguals, n'hi ha una tipologia en la festa
religiosa vista des de distintes perspectives. La primera, el temps:
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parlem, doncs, d'un temps sacralitzat i basat, també, en els temps
atmosféeric com els solsticis i els equinoccis, especialmente. Igual-
ment té influéncia I'espai simbdlic i abstract, sobre tot en distintes
arees culturals. El temps i I'espai sén dos factors basics per a loca-
litzar I'ubicacio6 de la festa.

La festa també ha estat definida per I'excés contra 'ordre, una situ-
acié de transgresid i caos en contraprosicié al cosmos. Aixi, entre les
funcions de la festa destacarem la vivéncia social i ritual del caos:
la gent es concentra en el centre del poblat, balla i es diverteix fins
convertir el comportament institucional (gamberrisme, per exem-
ple), mostra desdrdens en l'alimentacié (fa menjades totéemiques
—bou-), fins 'esgotament. Alguna cosa ha de ser sacrificada (el bou),
cremada (les fogueres), destruida (les falles). Hi ha una visio circular
de la festa: tot retorna fins I'any seguUent, on es retorna a |' orden
originari.

Igualment es distingeix una funcié psicosocial, un sentit de valvula
“d'escape”, una ruptura necesaria del temps laboral. Hi té, també,
una funcio politica, social i econdmica.

Com aresumen diriem que la festa és un fet cultural-social, pendent
encara d’'una teoria explicativa per fer. |, naturalment, és légica la
perspectiva lUdica de joc i entreteniment,a banda d'altres valors
com el religids i el cultural i tradicional.

Especial interés hi té la festa religiosa, d'origen sagrat, amb l'acte
central, que és el sacrifici. Quan una societat, especialmente, viven-
ciaritual i festivament “la crisis, necesita traspasar sus problemas al
chivo emisario” (Aguirre, (1993, 330) y es entonces cuando algo debe
ser destruido, quemado o matado”. Este és el cas de les falles, les
fogueres de Sant Joan o Sant Atoni o els bous, embolats o no, bé
de carrer, bé de plaga.

Freud diu en Tétem y tabu que el sacrifici es realitza amb I'animal té-
tem, guardat tot I'any, i, arribat el moment, sel'l mengen. (Recordem
la serenata del bou a Vilafamés). Traga el lector les consecuéncies
respecte a les nostres festes, que recorden, en altre sentit, algunes
d'estes experiéncias.

No hi ha necesitat de dir que el fet religids de les festes -de moltes
d'elles- és un fet huma i complexe en el quel apareixen creencies,
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simbols, practiques, cerimoncies, rites..que ens parlen precisament
de la complexitat del mdén sacre.

Per aixd la festa té un sentit, una eséncia, una estructura, una morfo-
logia i diverses perspectives, perd no és un asumpte qualsevol, sind
molt complexe i digne d'estudi, el qual afecta a la comunitad. Un sol
no pot fer una festa necesita del concurs del grup al qual pertany.
Els animals juguen, és cert, pero sols el ser huma celebra festes.

La festa té, per tant, un caracter popular i és, ademés, una expresid
de llibertat i espontaneitat compartida pel grup que la celebra, aixi
com un caracter |ddic. Hi ha, com també van dir Nietsche i Freud,
un component com l'excés, I'abséncia de prohibicions, la inexisten-
cia de tabus. | no ens oblidem de |la dedicacié hagiogafica, quasi
sempre present.

Hi ha diversitat de festes, que ara seria dificil nomenar: Nadal, Cap
d’Any, Reis, Setmana Santa, romeries, Corpus, Carnestoltes, Mayos,
Pasqua, de grups socioculturals y profesionals, politiques ..familiars
i privades: bateig, comunid, casament...

El foc ha estat quasi sempre unit a les celebracions festives, tant
dins l'església com pel carrer en les processons, il.luminant amb ciris
i espelmes el trajecte. Inclds ara amb I'encesa del foc en Pasqua.
Pero, a més dels oficis liturgics el foc i la llum ha estat un recurs de
la vida del poble en festes: balls al carrer il.luminats per un cremaller
per exemple (en alguns pobles és freqUent esta denominacié com
el cas del ball del cremaller de Benicasi). El bou embolat en terres
valencianes és tot un ritual cada vegada més nombrds en les festes
patronals. Processons i alguna romeria amb coets aéris com Sant
Vicent a Borriol i traques, despertades junt a la banda de musica i
pasacarrers en festes, etc.amb castells de foc . | no parlem ara de les
festes de la Magdalena amb tronadors, coets, masclets, castells de
foc. De tot acd sap molt el ponent Manolo Carceller. La pirotécnia
és abundant a la nostra terra sense oblidar les falles i les fogueres
de sant Joan a Alacant.

No cal parlar de les falles, que tots coneixem. El profesor Arifio, del
qgue ja hem parlat, té un llibre exclusivament dedicat a les falles i
crec que no hi ha que dir més. Una investigacion exhaustiva.
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Per altra banda, cada dia esta adquirint major popularitat els que
denominem “Correfocs” de Catalunya, Balears, Galitzia i Valencia,
especialment. Es un fendmen interesant. Fa uns dies a Morella es
van reunir 300 dimonis amb motiu de la VIIl edicié de correfocs. Aci,
mateix, a Castelld hi ha una quadrilla, un grup dit “Dimonis de la
Plana” amb mig centenar de components, que hi fan no solament
actuaciones pirotécniques diverses en llum, so i color, sind que orga-
nitzen tallers infantils, sense cap perill- i donant xerrades populars,
segon ens informa Sergio Malavé. L'espectacle inclou distints actes
i moments: el correfoc, la desperta, la passeja i la corda.

No obstant, la nostra provincia és prodiga en fogueres amb motiu
de la festividad de Sant Antoni del Porquet, amb distints medis i ma-
terials: troncs, ramatge, malea. | en formes diverses: troncoconiques,
piramidals, per terra escampades. Mostres en la Comunitati en les
nostres comargues en tenim: Forcall , (la barraca, buida), Morella,
Vilanova, Borriol, La Pobla, Cabanes, Vilafranca, Benicassi, Orpesa,
Torreblanca, Vila-real, etc. Quasi tots els pobles de la provincia en-
cenen fogueres a Sant Antoni, amb profusié de foc i pirotécnia, a
més de la practica d'enramar la foguera, revestir-la i, inclds, com
en Forcall rematar la foguera amb un “maio” com reminiscencies
d'antics rituals. |, naturalment, fer focs auxiliars (les tronques forca-
llanes, per exemple).

Al mes de gener, a I'entorn del dia 17, mort de sant Antoni, de sud a
nort de la provincia i de I'este a I'interior, pot veure's un cami igneo
que recorre tots els pobles.

També contavem abans (ara cada dia menys) amb fogueres dedi-
cades a San Joan el Baptiste (al solstici d'estiu) i a Santa Lldcia.Com
hem vist, doncs, el foc i la festa estan units: 'un sense 'altra no farien
els actes complets. | la piroténia ha aportat un ric complement a
la festa del foc. Un dels bons exemples és la Magdalena a Castellé.

| per a acabar, un consell, tret del refranyer: “Festa de foc, no la mires
de prop”. | aixi, acaben esta xarradeta, no siga cosa que en tant de
parlar del foc provoguem un incendi.
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Celebracions Festives a Castell6



L'Associacié de Cant d'Estil de Castelld porta a terme des de la seua
creacié una série d'activitats per difondre i donar a coneixer el cant
valencia a la nostra ciutat. Fruit d'aquest objectiu presenten agquesta
aproximacioé al cant d'estil i les albades.

El cant d’estil i les albades tenen les seues arrels en I'encreuament
de les tradicions cristiana, musulmana i jueva que conviuen en les
nostres terres al final de I'Edat Mitjana. Compartixen trets amb el
folklore de I'area mediterrania tant en la zona nord (Mallorca, Italia...)
com amb el sud (Magrib, Turquia...) i es pot afirmar que la seua pre-
séncia s'estén per gran part de la geografia del Pais Valencia, des de
les Planes de Castell6 fins als Camps d’Alacant i Elx.

Les albades i el cant d’estil constituixen el que es coneix com a
cants a l'aire, encara que el seu origen respectiu siga diferent. El
cant d'estil, per una banda, prové de les cangons que acompanya-
ven les diferents faenes agricoles. Estes formes tradicionals es con-
soliden com a génere, igual que va océrrer amb el flamencii la jota
d'estil aragonesa, en I'dltim terg del segle XIX i principis del XX. Els
intérprets comencen a ser cantadors “d'ofici”, és a dir, sén contrac-
tats per majorals, quintos, clavaris... a canvi d'una compensacié eco-
ndmica, i gaudixen de gran fama. El seu art passa de generacié en
generacio. La primera qué tenim coneixement cert, és la generacid
de Maravilla i Carabina (aprox.1870-1920) fins a les actuals, generacio
del Xiquet del Carme i Victorieta.
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D'altra banda, les albades tenen un origen urba i es tenen noticies
d'aquest tipus de cangons ja des del segle Xl, bé com a forma de
seguici, com a homenatge, o critica.

Tant en el cant d'estil com les albades, tres sén els elements im-
prescindibles, siguen homens o dones: cantador, musics i versador.

La labor del qui versa té gran dificultat perqué qui es dedica a ella ha
de dominar I'art de “versar”, és a dir, la part técnica de la composicio,
mesurada i rimada, i, a més tindre enginy suficient per a improvisar
les lletres que tracten sobre temes proxims als espectadors presents
a la cantada. Per a versar s'ha de tindre en compte I'“estil” i I'accen-
tuacid metrica que facilite la labor del cantador.

El cant improvisat no és exclusiu del Pais Valencia siné que apareix
per tota la geografia de l'estat espanyol: bertsolarismo en el Pais
Basc, el trovo en la regié de Mdrcia, glosat en Balears, la regueifa
a Galicia... no obstant aix0 el cant d’'estil presenta la caracteristica
que el versador no canta siné que apunta a cau d'orella la lletra al
cantador, que ha de mantindre el final del terg fins que haja com-
prés I'apunt d'aguest. Aquesta dicotomia cantador-versador dota al
nostre cant d'un punt afegit de dificultat i virtuosisme.

Centrem ara l'atenci¢ en la figura del cantador o cantadora. Per a ser
cantador d'estil és necessari tindre unes determinades qualitats vo-
cals que permeten dur a terme la seua execucié i fonamentalment
dominar la técnica de les diferents vares (que sén les estructures
musicals sobre els quals es practica la variacié i la improvisacid).
Sobre 'esquema de la vara el cantador pot adornar la melodia amb
la seua veu d'acord amb la inspiracié o “estil”, imprimint una forma
personal d'interpretacié. De manera general el cant d’estil es pot
interpretar com “cant pla”, la forma antiga de cantar, més senzi-
lla i austera, o adornar la frase musical amb melismes o requints:
“cant requintat”. En la cantada és el cantador qui ddna l'ordre de
comengar a la rondalla indicant-li, per mitja de I'expressio “a l'estil
de..", la vara triada i que marcara la introduccié musical executada
per la rondalla.

En el cant d’estil es diferencien les segUents vares (equivalent dels
pals en el flamenc): I'u, el més adornat i d'influéencia islamica; l'u i
dos, de caracter més dolg; ['u i dotze, també d'influencia morisca
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i que precisa de cantadors amb veu forta i gran expressivitat, i la
riberenca.

Per un altre costat trobem les albades que son, tal vegada, el cant
més populariconegut, i el que ha mantingut en major grau la seua
preséncia en les nostres comarques. A diferencia del cant d'estil, la
musica que acompanya a les albades esta executada per dolgaina
i tabal que repeteixen la melodia basica a la qué els musics poden
dotar de variacions propies. Una vegada acaba la introduccié mu-
sical comenca el cant a capella (sense instruments) dels cantadors
gue es van alternant en I'execucid dels tercos (com s'anomenen els
versos) per a acabar amb la melodia final a carrec del dolcainerii el
tabaleter.

No és estrany que els cantadors d'estil també interpreten peces que
es poden emmarcar en el cant a I'aire com els cants de batre en els
gue no hi ha cap tipus d’'acompanyament musical.

Queda finalment referir-nos al tercer element present en el cant
d’estil, els musics. Ja hem mencionat en els apartats anteriors el
paper de la dolgainai el tabal en les albades. Les altres vares s'acom-
panyaven en els seus comengaments amb instruments de corda:
guitarra, banddrria, guitarrd, i de castanyoles. Al comencament del
segle XX es van afegint instruments de vent en la melodia intro-
ductodria de les diferents vares. Esta preséncia de vent es pot relaci-
onar amb la creixent preséncia de bandes en els pobles del nostre
territori.

El cant valencia, amb les seues dos manifestacions, cant d’estil i al-
bades, és viva al llarg de gran part de la geografia del Pais Valencia,
des de la part meridional del Maestrat, en les comarques del nord
fins als camps d'Alacant i Elx. Cert és que en I'actualitat en la nostra
comarca de La Plana de Castell6 esta forma tradicional d'expressio
musical no gaudeix d’'una gran presencia. Fruit d'esta circumstancia
naix I'"Associacio de Cant d'estil de Castelld.

L'origen de l'associacidé es remunta a I'any 2008 quan un xicotet
grup de persones va comengar a assistir a les classes d'albades que
per primera vegada s'impartien en I'’Associacié de Veins del Primer
Moli. Alli el mestre Pep Marti, Unic cantador d'estil de la nostra ciutat
i que ha mantingut viva la tradicid, va comencar a transmetre el
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seu saber a la forma tradicional, és a dir cara a cara, encara que en
I'actualitat I'aprenentatge del cant d'estil ha entrat en els estudis
del conservatori.

Després de la jubilacié de Pep Marti, s'ha fet carrec de les classes la
cantaora i mestra,Teresa Segarra, emparats per I'Escola Municipal
de Dolgaina i Tabal i Cant d’Estil.

L'Associacié de Cant d'Estil de Castell6 organitza Mostres de Cant
d'Estil, trobades d'escoles i participacié en rondes, festes populars
i de carrer, casaments, inauguracions, etc. amb el desig que la be-
llesairiguesa del cant d’'estil valencia i les albades no s'oblide i cada
vegada siga més popular i apreciat.



Alicia Pastor, Presidenta de I'Agrupacié d'Entitats

La muUsica i la dansa de tradicié oral es perpetua a través del temps
gracies a la memoria d’'unes persones que en el seu dia van ser
dipositaries d'uns coneixements que des de temps antics anaven
passant dels majors als més joves, i molt sovint de pares a fills dins
d'una mateixa familia.

Els gremis i els carrers celebraven festes patronals on concorrien
rondalles i grups de balladors. La festa es vivia al carrer de forma
intima i tradicional. Igualment les danses també participaven en
els grans esdeveniments festius que organitzava I'Ajuntament com
podia ser la processd del Corpus, les festes de juliol i d'agost, les
desfilades civiques, o els actes de benvinguda a algun personatge
illustre que estava de pas per la ciutat.

Enric Ribes i Sanguesa' en el seu llibre “Cuadros de Costums Caste-
llonencs” parla dels balls que s'organitzaven, a finals del segle XIX,
a les festes dels carrers Escultor Viciano, Governador i Pescadors aixi
com al raval de Sant Felix i al de |la Trinitat. Informa també sobre els
balladors i les balladores que ensenyaven i organitzaven a diferents
agrupacions de gent que participaven en les festes.

Anomena, entre altres persones, a la filla de Peris el calciner, al Rull
dels Mestrets, a la filla de Marco i a la filla de Monsé que formava
parella amb el seu germa Ramon.

1 RibesiSanguesa, E. (1916). “Cuadros de costums castellonencs”. p 104.
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Tots ells ja eren hereus d'un sa-
ber antic i tradicional que havi-
en rebut de la Barrusca, la Rulla,
la senyo Nela i de molts altres
balladors i musics.

A I'entrar el nou segle els cos-
tums anaven canviant al ma-
teix temps que anava canviant
la societat.

El Heraldo de Castell6 recull que
a les festes de juliol de I'any 1902
esva celebrar, a la plaga de bous,
la festa de les Rondalles, on va
acudir nombrosissim public de-
Coronacié de la Verge de Lledé. Pas pel guta la novetat de I'exhibicié del
carrer Ruiz Zorrilla. Ball perdut que va ser ballat per

més de cinquanta parelles.

Com veiem ja eren uns espectacles organitzats per a ser vists sen-
se necessitat d'un entorn tradicional i amb unes condicions quasi
professionals.

El pas d'una societat agraria a una societat industrial, la pandemia
de la grip anomenada /la cucaracha, la guerra del Marroc i sobre-
tot la Guerra Civil Espanyola va provocar una serie de grans canvis
socials i culturals que es van manifestar en tots els estaments de
la societat. La guerra va ocasionar unes grans pérdues personals i
referent al tema gue ens ocupa a poc a poc es va anar trencant la
cadena de transmissid oral que mantenia viva la cultura tradicional.
Tot es va haver d'organitzar de cap nou, va haver-hi costums que
es van perdre per a sempre i musiques i danses que se'n van anar
amb els Ultims balladors que les podien recordar.

Un d'aquells balls que es va perdre, entre altres, va ser el Ball Perdut.
Ara sabem que era més que un ball, que era una festa participativa
i un esdeveniment festiu molt arrelat a la ciutat, perd durant molts
anys sabiem ben poc d'ell.

Teniem una sola musica que es tocava amb dolgaina i tabal i con-
cretament venien Xamberga i lllescas a assajar amb nosaltres quan
I'haviem de ballar.

Celebracions Festives a Castello
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Sabiem que el Ball Perdut aca-
bava en una anguila, i poc més,
perd la comparacié amb altres
balls de dolgaina i tabal, que
continuament veiem en dife-
rents pobles, ens va fer veure al-
gunes similituds entre tots ells.

Aixi, sense saber ben bé qué era
el gue buscavem vam encetar el
procés de recuperacié del Ball

Perdut que es va produir en dos
temps diferenciats.

En la primera part Joan Vallsi jo
varem comengar el treball de recerca motivat pels enregistrament
de musica i dansa que varem anar a fer a una trobada de balls plans
organitzada a Les Coves de Vinroma I'any 1995 i on clarament moltes
de les musiques que alli vam escoltar i enregistrar eren musiques
gue també haviem escoltat a Castelld.

Gonzalo Puerto? en el seu llibre “Danzas procesionales de Morella
y del Maestrazgo” es fa resso del gran éxit que va tindre el Ball de
Coves quan va vindra a Castelld el 1892 i durant uns anys a aquest
ball se li va denominar Ball Perdut. A Coves mai li han dit aixi al seu
ball, pero alld ens va fer pensar que aci a Castellé quan la gent va
veure ballar el ball de Coves el van relacionar amb el nostre ball de
Castelld. Possiblement perque compartiren musiques paregudes
i coreografies d’estil similar i perque els balls plans a cada poble

Ball Perdut de Castell6 de la Plana.

prenen noms diferents, encara que molt pareguts.

El ball pla és un conjunt de balls i danses que anaven afegint-se se-
gons la moda i el costum i que es ballaven de forma participativa a
les festes de cadascun dels pobles on els dolgainers eren convidats.
Amb un protocol molt marcat que organitzava el bastoner o cap de
dansa formava part de les processons i dels esdeveniments més im-
portants. Ens vam adonar que segurament el nostre Ball Perdut era
el Ball Pla de Castelld. El ball més antic i més tradicional de la ciutat.

2 Puerto, G. (1956)."Danzas procesionales de Morella i del Maestrazgo”. p 121.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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Programa de festes de Juliol, abans de Filmacié del Ball Perdut, I'any 1924.

1936. Ball Perdut de Castell6 de la Plana.

A partir d'aquest moment calia preguntar a la gent major i buscar
també entre els llibres i les partitures que teniem al nostre abast.
Perqué si era un ball pla havien d’haver més musiques i segur que
havia d’haver-hi informacié en els arxius municipals. Vam parlar
amb moltissimes persones que ens van donar informacions molt
interessant, pero de sobte, tot ens va quadrar quan l'avia d'una xi-
gueta que ballava a I'escola Bernat Artola ens va dir que coneixia
el ball perfectament perqué ella el va ballar a la coronacié de la
Mare de Déu de Lledd I'any 1924. Era la senyora Teresa Arrufat i a
partir d'aguest moment i gracies a ella i a la seua familia tot es va
accelerar.

De forma molt illusionant vam engrescar al grup de dansa en el
comboi de trobar un ball nou o diferent per a Castelld.

Varem buscar a I'arxiu municipal el Heraldo de maig de I'any 1924 i
en la programacioé de les festes de la coronacié concretava: “Lunes,
dia cinco de mayo, a las cuatro de la tarde Balll Perdut que recor-
rera las calles de la capital, bailandose al son de dulzainay tabal las
tipicas danzas vistiendo las parejas a la entigua usanza”.

La senyora Teresa i la seua familia es van acomboiar i ens va mos-
trar el vestit que va usar el dia del ball. Era un faldilla i un justillo de
color blau que “sa mare li va tenyir amb un xavo de fugina”, ens va
mostrar també el davantal i el mocador de pit brodat amb llustrins
i fil d'oril'adrec i la pinta daurada que va dur per a ballar.

Ensva regalar una fotografia on ellai la seua parella Sentet estaven
preparats per al comengament del ball en entrar al carrer d'Enmig
cantd a Antoni Maura.

Ella tenia nou anys, i a “Sentet mo’l van matar quan a la guerra”.
Cite literalment les seues sentides paraules.

Celebracions Festives a Castello
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Sobre les musiques que van ballar ella ens va cantar quatre canco-
netes. La primera va ser l'arenilla amb la introduccid de la resala-
da, musica que anys abans ja em cantava la meua avia Amparo
Andreu. La segona va ser unes seguidilles. La tercera un tara- tai-
ta que esta present al ball pla de molts pobles i que és la musica que
aci ballen els Nanos del Corpus i finalment una altra musica, molt
coneguda també, que encara tenim en periode d'estudi.

Sén musiques que formaven part de la memoria collectiva nostra
perd, que no haviem situat mai dins del Ball Perdut.

Com diem abans, els costums havien canviat i ara aquelles musi-
gues formaven part d'altres estructures musicals que usaven aque-
lles frases populars per a poder compondre pasdobles i peces de
nova factura.

En el Dictionnaire de la Dansa, de F. Herrera i M\Weber? trobem una
definicié del Ball Antic de la Plana o Ball Pla i ens diu que aquest
ball estava format per varies dansetes: la Tana, I'Arenilla, les Segui-
dilles, la Marineria la Bolangera i ’'Anguila.

Amb aquesta informacid li vam preguntar per que se li deia el nom
de Ball Perdut i ens va respondre que el ball s'organitzava a la placa
Major, per a des d'aquest punt traslladar-se i recérrer els carrers i
carrerons més centrics de la vila.

La senyora Teresa literalment deia: “Ballavem aci i la gent venia a
veure'ns i llavors fugiem corrent cap a un altre carrer i ens se-
guien per trobar-nos i per aixo li déiem el Ball Perdut” .

Vuit van ser les parelles principals a les quals s'afegiren moltes altres,
totes convenientment assajades pel senyor Marco, extraordinari ba-
Ilador i mestre reconegut. Els assajos es duen a terme a I'almud/ al
carrer de I'Aigua, seu del parc de bombers.

El seglent pas havia de ser aportar documentacié i més informacio
al voltant d'aquell ball. Les partitures les vam trobar en un recull de
muUsica tradicional que va fer Pepito Garcia* I'any 1947. S6n dos toms
que recullen una gran part de la musica tradicional que estava a
punt de desaparéixer. Vam poder obtindre la partitura de les Are-

3 Herrera, F. Weber, M. (1995) “ Dictionnaire de La Danse”. P 6.

4 Garcia Gomez, J. (1979) “Obras Musicales de José Garcia Gomez" recull de 1947.
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nilles, les Seguidilles i la Bolangera per a dolgaina i tabal. Totes elles
sota la denominacié de musica popular de Castelld.

”

Ricardo Carreras® en les seues “Cronicas del Castellén Ochocentista
ens fa tota una explicacié de com els llauradors vestits amb la millor
roba que tenien feien un desfile ritmico que llamaron el Ball Perdut
i que després d'anar d'un raval a un altre finalitzava davant la casa
de l'alcalde i enfront a la del governador en senyal d'agraiments a
les autoritats.

| ens parla de la funcié del Ball Parat i del Ball Perdut d’'aquesta
manera:

“Tiene cada barrio su modo su idiosincrasia. Mientras encierran unos
en su recinto la alegria estrepitosa de la fiesta i disponen en amplia
via el rdstico estrado, en donde llegades las noches se danzara “el
Ball Parat”, otros Barrios tendran una alegria mas expansiva i ge-
nerosa i la expandiran por todo el pueblo en una d'aquellos desfiles
ritmicas que llamaron el Ball Perdut.

El Ball Perdut. He aqui el prestigio, la gloria y el lucimiento de la
prestanciay de la belleza de las galas lujosas!

Un hierofante en zaraguUelles, tocado de amplio felpudo sombrero,
al brazo colgante recio cayado — dirigira e iniciara los ritmos al re-
piquetear de las castafuelas y cantara sus ordenes y guiara la co-
mitiva i sera él quien saca del recinto del barrio a aquella juventud
engalanadai bullidora i quien la conducte “perdida” por el pueblo...”

En acabar tenien per costum fer una sessié de cants de cecsialgun
guinyol per als xiquets. Era una festa sencera i completa.

Amb tot aquell material vam entendre que era necessari parlar-ho
amb els grups de dansa i posar tot el que teniem a 'abast dels que
volgueren participar en I'estudi de la informacié i comengar amb
tots ells la segon part del procés de recuperacié.

Ens vam reunir amb els grups de balladors adults que hi havia a la
ciutat. El grup Castelld, el Millars, el Forcat i el Ramell. Posteriorment
es va afegir I'Escola de Dansa.

Els grups van aportar els musics, dolcainers i tabaleters que van
comencar a dependre les musiques que ja teniem.

5 Carreres, R. (1921) “Boletin de la Sociedad Castellonense de Cultura”. Tomo segundo.
Ppi189-191.
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Com ja pensavem els grups amb un treball propi de recerca van
augmentar el nombre de musiques i van aportar el comengament
del ball que és una anguila de M. Asensi partitura de 1932.

Aixi com una introduccié a la musica habitual que des de sempre
coneixiem.

Per a poder discernir les passades dels balls vam disposar també
d'una pellicula sobre el Ball Perdut de curta duracié que es va en-
registrar dins de les festes de la Coronacid i que esta dipositada als
arxius de la confraria de Lledd.

Amb tot el que sabiem vam intentar ser els més fidels possibles
al ball. Vam procurar que les coreografies foren simples i que els
passos de balls foren els més coneguts d'acord a les mUsiques i que
pogueren ser ballades per la gran majoria de la gent.

Varem enregistrar un CD per a donar a coneixer les musiques i fa-
cilitar 'aprenentatge a tothom.

Era moment de tornar a ballar el Ball Perdut.

L'Agrupacié d’Entitats del Ball Perdut es va formar I'any 2006 per
a poder aconseguir diferents objectius. Mantenir el ball amb els
acords als quals haviem aplegat democraticament de forma que els
canvis foren consensuats. Aprendre el ball, difondre’l, ensenyar-lo a
altres balladors i ser els portadors de la memoaria collectiva que al
llarg del temps pugui aconseguir la pervivencia de les danses

El ball havia de tornar a ballar-se dins d'un context festiu adient com
sén les festes de Lledd i li vam proposar a la Confraria de Lledd la
possibilitat que es ballés dins de la Processé General del diumenge
de festes de Lleddé. Amb el vis i plau de la Confraria, els grups de
dansa ja estan participant cada any, ballant el Ball Perdut i encap-
calant la processo.

| per una altra banda per a queé la gent de la ciutat poguera aprendre
a ballar vam crear uns tallers de dansa en diferents localitzacions
de Castellé i el grau.

Finalment vam demanar a I'Ajuntament que ens deixara organitzar
una dansada participativa a la plagca Major, eix vertebrador i punt
social i cultural dels pobles on tenim documentat que comencava
i finalitzava el recorregut del ball perdut i on totes i tots poguérem
retrobar-nos ballant enmig de la festa i la presencia indubtable del
sentir collectiu.
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Com antigament es feia, després del ball fem un refresquet i tot
seguit un bureo i si ve bé un cant a l'aire o un romancet.

Els grups de dansa estem des de I'any 2006 recuperant i organitzant
el ball pla de Castelld i pensem, emocionats, que hem superat les
nostres expectatives. Cada any participen més de cent parelles i
estem veient com cada any en vindran més ja que el resso i la crida
del nostre ball esta aplegant als pobles veins. El Ball Pla de Castelld
roman viu i esperem que les musiques que tenim i les que encara
ens falten per esbrinar pervisquen i motiven a la gent a assolir la
integracié natural en la societat de la cultura tradicional que ens
és propia i que ens enriqueix quan podem gaudir d'ella i quan la
podem mostrar i compartir.
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Cartell de les Jornades. Posant el manté de Manilai la
mantellina a una xica del paner.

Indumentaries de Setmana Santa. Sant Roc del Canyaret, del carrer
Cassola.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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Betlem cassola.

La sala de l'exposicio.

Celebracions Festives a Castello
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Col-leccié d' instruments artesanals fets pel Enrique Serrano “El tio Canya”.

Xiques del paner, a la Festa del Raval.

25, edici6 Jornades de Cultura Popular a Castell6 2022
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